


للامام ال مدث رےآنةالہند 


کے ٠‏ ۶۱۷۰۱۷ ([[١ہ)-ت٦‏ 
شی سے دی کان لویل دید 
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دنسم 


۲ ۱ 


بسہ اللہ العظیم والصلوۃ والسلام علیٰ حبیبه الکریم وعلی الە وأصحابہ اُجمعین 
کل انجشکر 

زاععردزسحاہ س گر ابر آر وس 
مدرسةإحسان القرآن والعلوم النبویةسخدوم العلماء والصلحاء الحاج 
الحافظ صغیر أحمد زیدمجدہ وطلابھاءوخدامھاجمیعاأً منتسبون فی 
العلوم الظاھر ةوالباطنۃةإلیٰ ب رکةالعصر ریحانةالھند إمام المحدثین 
قطب الأقطاب العلامۃ محمد زکریاالصدیقی الکاندھلوي نور الله 
مرقدہ وأعلیٰ الله سراتبہہ ومع ذلك وفق الله عزوجل لھذاالمعہد 
الم رکزی الأمین لعلوم العلامةعليه الرحمةومأثرہ بنشر علومه ومعارفہ 
۔ان الفضل بید الله. 

من خزائن علوم الشیخ قدس سرہ الرسائل المتعددۃ في 
اللغةالأردیةالتی نشرھاالم رکزالوحید لعلومه ومعارفہ” مدرسةإ|حسان 
القرآن والعلوم النبویة“مثلاً:اختلات الأمةالمحشیٰء وفضائل 
الصلوةءوأربعین من أحادیث الصلاةوالسلام وذ کر مبارك من سیرة 
النبی الأمی ُء وتذ کرۃینات الشیخ قدس الله سرہ المرحومۃة ماتت؛ 
ومرجو الطباعة سن رسائلە العربیة”جزء الا ختلاف فی الصلاۃ“و”جزء 
الأعمال بالنیات. 

فی جمیع العالم من العرب والعجم :القارۃ السوداء وأمریکا 
واستریلیاء فیھاالمصادرالاإسلامیةوالمدارس العربیة والزوایاعلیٰ 


منھج الشرعیةالشی سنسوبةإليه نورالله مرقدہ التی تؤدي خدمات 
الدین الحنیف بأاحسن الطریقءوالله تعالیٰ نسألە ان یتقبل جمیع 
مساعیھم امو بجاہ النبی الکریم عليه الصلاةۃ والتسلیم. 

سؤسس ھذہ إدارۃالتی ھی عروۃ من تلك سلسلۃ الذھب و 
کدااباشھرر یک الع اسرھال مل صاسقبائی 
ان ال تعالیٰ شرفنابطباعة ”التقریر الرفیع شرح سشکاة المصابیح“ 
الىذي مملوء من علومە وفیوضه ومجموعتةمن إفاداتہ العربیة.ذلك 
کل الکو سم متام 

وکذلك متظم المدرسةوخدامهھ‌ایؤدون الشکر الجزال 
زالڈیکتان لارجاب الضغاسمانظامر العلوم السھا رقورلاسعاضاعے' 
السماحۃة مولاناالسید محمد شاهد الحسنی السھارنفوری داست 
ب رکاتھم العالیةالأمین العام للجامعة المذ کورۂ:لأن بتوسطہ دام مجدہ 
سای اسر بھتااحرہ آقعال راقعداظے 
ٰ نراف ال اخس الجزاء فی الدنیاوالآخرۃ: 


فقط 
مجلس المنتظمة مدرسة احسان القرآن والعلوم النبویة 
اھر کس تر 


<۱٣٤١ ربیع الاول‎ ١٥ 


من النسحة ا۔لنطلیة 
صورہ 





و نکی" دیت سی رس 
عل٭ فی ددم ص٦‏ َ‫ مق سرقمتہ: کت2 یی یی عوت 


وت سی ےزۂ' رلان۔ میں کی لم 
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مقدمة النقریر الرفیع 
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۲ یں 


ان تم وحدہ؛ فلت وا اج نبی' بعد٥؛‏ وعلی آله وأصحا 

فإن ەمشکاۃ المصابیح؛ لل2ٍمام ولي الدین أبي عبد اللہ محمد بن عبد اللہ 
ا خطیب التبریزي يُخبر من کب ا حدیث الشریف الْمُهِمٌة من حیث إن مؤلفه جَمَع 
فیه: جموعة کے و الأحادیث الْهامَة کج کل باب. وأصله رکتاب المصابیحء الذي 
صاحب داللمصابیحء م بعر الأحادیثَ ای راویھا من الصحابةء وٰٰ یذ کر حرج ھذہ 
الروایات من کب ا حدیث: فکان نقصّاء وقد بین هذا الأمرَ ا خطیبُ التبریزي مؤژلف 
دالشکاۃ ٹی مقدمته فقال: "وکان ٭ ‏ کتاب المصابیحء ے: الذی صنفه الإمام محيي 
السنةء قامع البدعة ابو حمد ا حسین بن مسعود الفراء البغويء (المتوفی سنة ٢١٥‏ ھ) 
رفع الله درجتہ - اجمع کتاب صُتّفَ ٹيی بابەء وأضبط لشوارد الأحادیث وأوابدھا. ولا 
سلك - رضی اللہ عه - طریق الاختصارء وحذف الاُسائید؛ تکلم فیه بعضُ النّقاد 
وإن کان نقلله - وإنە من الثقات - کالاسنادء لکن لیس ما فیه أعلامٌ کالأغفال''. 
.. وقد أغار للخطیب التبریزي بھذا ھ شیخّہ الکبیر شرف لدین 
ھذا ےر ور مر مو فیقول الراجی 
پل کرم اللہ اللاجی بحرمہ ا حسین بن عبد اللہ بن محمد الطیبی ( ا متوفی سنة ۷۳۷ ھ) 
- ختم اللہ أعماله با حسنی -: ما کان من توفیق الله تعا ی إِنَّايَ وحٛسن عنايتہ لديٗ ان 


سسرسعم__ __ _ ...بب 
وفق للاستسعاد بسعادة ا حوض کج الکشف عن قناع الکشاف توسلا به إلی نحقیق 


دقائق کلام اللہ المجید الذي طلا يَأٰنيه البَاطِلُ مِنْ بَیْن یَدلہ ولا مِنْ خَليهِ تثریلٌ مِن 
حکیم حَمیلٍہ؛ وَیَسّر بملّہ إتمامَّہ؛ کان ا حاطر 2+, بان أشفع ذلك اناد بعض 
می رونا رک ای رات اک راس رسی رت 
العالمین - صلوات اللہ وسلامہ عليه ‏ وکنت قبلُ قد استشرأت الخ فی الدین 
المُساھم تی الیقین بقیة الولیاء قطب الصلحاء شرف الزھاد والعباد ولی الدین محمد بن 
عبد اللہ الخطیب - دامث برکاتہ - بجمع أصل من الأحادیث ال مصطفویة علی صاحبھا 
افضل التحیة والسلام؛ فاتفق ریا علی تکملة ہامصابیح؛ وتھذییه وتشذیه وتعبین رواتہ 
ونسبة الأحادیث إلی الأئمة التقین فما قصّر فیما آشرتٗ إليه من جمعہہ فَدَل وٴُسعَہ 
راس قفا ہوم ھارجس اف اس ماف وت 
معضله وحل مشکله وتلخیص عویصۂہ وإبراز نكاته ولطائفه .. إخ. 
ْ وقد ذکر الإمام الملا علی القاري ٹی شرحہ ؛مرقاۃ المفاتیحم شرح مشکاة 
الصابیحء بأن ٭کتاب المصابیح؛ احادیلہ أربعة آلاف واربع مائة وأربعة وثلائون 
)١٤٤٤(‏ حدیئًاء وزاد صاحب دالشکاۃ الف وخجفس مائة واحد عشر )۱٥١١(‏ 
حدیئاء فاصبح ا حموع مخمسة آلاف وتسع مائة و ممسة وأربعون )٢۹٥٥(‏ حدیئًا. 
ومن أھم شروح دالملشکاة؛: 
شرح الطیبي ا مسمی بدالکاشف عن حقائق السنن؛ وھو شیخہ الإمام ا حسین 
بن حمد الطیبي. 
.. وەمرقاة المفاتیح شرح مشکاة امصابیح؛ امام الا علی بن سلطان محمد القاري. 
ودالتعلیق الصبیح علیی مشکاة ا مصابیح؛ للامام ا حدث الشیخ محمد إدریس 
الکاندھلويء وکلھا شروحٌ متداولة بید مل العلم با حدیث وطلبتہ. 
وھنذا الکتاب امبارك الذي بین یدینا لشیخنا شیخ ا حدیث وإمام ا حدثین 


امقذمة التقریر الرفیع ِ 
العلامة الکبیر الشیخ حمد زکریا الکاندھلوي المدنی الصدیقی ض رھ اللہ تعال 
وقدٌسٗ سرٌہ العزیز - دالتقریر الرفیع لمشکاۃ الملصابیح؛؛ وقد ذکر عنه فضیلة العلامۃ 
الفاضل النبیل الشیخ محمد شاہد الحسنی السھارنفوري (سبط شیخنا النبیل) ف 
دفھرست تآألیفات شیخ؛ باللغة الأردیة أنە بدا کتابئّہ شٛیُنا فی ایام درسه للمشکاة, 
وأتم فی شوال عام ٣۳٣١‏ ھ عند ما بدأ بتدریس هالمشکاۃ: ِ :جامعة مظاھر با 
بسھارنفور؛ واضاف إلی ھذا اللختصر إضافات وتعلیقاتِ 2 727 وفوائد علمیة 
وحدیثیة حتی اشتھر بین مٌدرّسِيٗ وطلبةِ ا حدیث الشریف؛ فکان عامة ا مدرسین 
یطلبونه نقولاً من ھذا التقریر القَیٔم للاستفادة منه أثاء تدریسھم۔ - 

وقد اهعمٌ بھذا الکنز العلمي الثمین فضیلة الشیخ السید حمد شامد ا حسنی جزاہ 
اللہ خیرًا وھو الأمین العام جامعة مظاہر علوم بسھارنفور؛ ووّریٔٹ جدہ شیخنا الإمام 
حمد زکریا الکاندھلوي - قُدّسَ رہ -- حیث أنە فوض إليه شخصبًا جیعٌ مسودات 
تألیفاؾِہ للخطوطة التی لم ثُطبْمْ بعد. فاهتمٌ - جزاہ الله خی را کثیر - بھذا الکتاب. 

واستعان بفضیلة الشیخ رضوان اللہ النعمانی البنارسی وھو من ال متخصصین غٍ 

الحدیث الشریف بجامعة مظاھر علوم کضھارکٹون وق ٢ن‏ نار اھ تی ال لذلَكٰ 
کما یظھر ذلك من عمله ا لمتقن. فجاء الکتاب بجحمد اللہ وفضلہ ثی ثلائة مجلدات یقر 
الأعین ویٹلج الصدورہ ونرجو من اللہ تعا ی ان بجزیھما عن الإسلام والمسلمین عامة 
وعن اللشتغلین با حدیث الشریف خاصةً خیرَ ا جزاء. 
ٰ ویکفي ہذا دالتقریر الرفیع؛ رفعة وقدرً ومنزلة بأن یر عَلَمْ من اعلام 
ا حدیث الشریف؛ من أصبح لہ ا حدیث ععارا ودثارًا وذوقا وحالاء واختلط ا لحدیث 
بلحمہ ودمہء وغلب علی فکرہ وحواسّہ لیلا ونھارا علمًا وعملاّہ وقد تقبَله رہہ 
لذلكء فکان هو الراد إذا اأطلق لقب ١شیخ‏ ا حدیث؛ فی شثبە القارة وامندیةء بل فی 
العالم اجمع عند ا مشتغلین بھذا العلم الشریف. 


مقدمة التقریر الرفیع د 
ٰ وله مؤلفات نافعة موسوعاتٌ فی ا حدیٹ ث الشریف قد عَمّتٗ وانتشرّتٗ ٹی مشارق 
الأرض ومغاربھاء وتالّتٗ القبولَ بین أھل العلم وا حدیث فی کل مکانء ولا سِیّمَا ٭اوجز 
المسالك إل موطإ مالك: فی ۱۸ جلد, ودالکنز التواري فی معادن لامع الدراري 

وصحیح البخاري فی ٣٢‏ جلد. 

وفضیلة الشیخ السید حمد شاھد السھارنفوري سبط شیخنا السعید النبیل جزاہ 
الله خی حیث ھبّا مذہ هي تا عیتی گا رت ضام جا ھی 
صفحة حسناتہ وجزاہ عنا تلامیذ الإمام الکاندھلوي خیرَ الجزاء 11 رتا عامس 
الأعمال والأحوالء وخاصة نشرٌ امرید من ھذہ الکنوز العلمیة امبارکة التي فوض أمرھا 
إليه ینا الإمام حمد زکریا الکاندھلوي الدنی الصدیقی ‏ رحمہ اللہ ونوّرَ مضجعه 

أسال اللہ تعالی ان یرزمہ ھذا ہالتقریر الرفیع القبولَ لدیه بین عبادہ وینفع بە 
ماس پوستد چلھ ہرس ْ 

وصلی اللہ تعا ی علی خیر خَلَقه وسیّد سَیّدِ رَسْلہ وخاتم أنبیائہ: سیِّنا وحبیینا وقرًٍ 
أعیننا ونبینا وسندنا نہ محمد النبيٌ الأميٌ الکریمء وعلی و نار ای 
رای مین از ماود سر کر ٰ 
۱ ا سے ا ا ا 


کت 





سار 





یمج سس .سس 
سا سے ےو لافطا مك عید ھی المحےٗحي. ۱ 
یل مدرسة (إحسان الضآن والعلوم البوبة) ر9 ٦ھوُسء‏ داکستان) 
یوما لنمیس: ۷/ مریع الآأآخے سنة ١٤٤ھ‏ . 


تقدع الإشراف : ۱ 6 


التقدم 


مَر لو ُورہ کیشٹکاؤ فِهَا مِصبَاحٌہ 
بقلم: افضیلة الشیخ السید محمد شامد الحسنی؛ ؛ سبط الولف 
دم الله الرکمُن اَلراحیم 
تی نکی ولا مان تاد فان اتال 
ئس ہر ود لئ سَِع مَقَالِی فَحَيِظھا وَرَعَامَا 
٦‏ 9ی۶۶ مو 
ا حدیث ي اللغة یطلق علی ا جدید وا حبر؛ واصطلاحا: 0900 
اشرت ال ای علی الا غازہ وسلم ٹولا لا ار فلا آو رر من 
ومعنی التقریر: وا تن آتعا ہت العالاشات ازیترل ٹرلا َء ای 
صلی الله عليه وسلمء ولا شُکرہ عليهء أو لا یکون أَمامّہ ولکن یلغه ویسکت عنہ: 
فعدم إنکارہ وسکوئە تقریر لە؛ لأنه صلی اللہ عليه وسلم لا يُقِرُ أمرا غیر مشروع. 
فعّلم من ہذا أن موضوع علم ا حدیث هو ما أضیف إلی النبی صلی اللہ عليه وسلم 
أو الصحابی أو التابعی؛ فإنه يْْحّٹ بی مذا العلم عن روایتہ وضبطہ ودراسة أسانیدہ 





ومعرفة حال کل حدیث أنہ صحیح أو حسن أو ضعیف؛ کما أنھم یبحٹون ى مذا 
العلم عن معنی ا حدیث وما يُستنبط منە من الفوائد. 

فعلم الحدیث محقق بذلك غایة عظیمة جدًا تقوم علی الصون عن الحخلل ق نقل 
ا حدیث؛ وذلك با حافظة عليه کما ورد؛ ونقله. ثم إنه یحقق ہما بذل فی شروحه من 
ا جُھود معرفة ھذ ا حدیث الذي نریدہ أنه مقبول فنعمل به أو مردود فلا یعمل بہ: 


)۶۱ رواہ الامام الشافعي پی 3مسندہ) (ص )٢٤٥٢‏ عن عبد الله بن مسعود رضيی الله عئۂہ والترمذي پی ( الحامع) برقم: )۲٦۹۵۷(‏ 
عله حوں ورواەہ هو برقم: )۲٢٦٢٦(‏ وأبو داود ٹی ( السنن) برقم: ( )٦‏ عن زید بن ثابت رضي الله تعا یل عن4, 


تقدم الاشراف ٘ 
ویبین لنا معناہء وما یستنبط منە من الفوائد. فھو علم عظیم القدر والشأن يیُدّنی إلینا 
علمٌ فیوضاتِ النبوة, 0ح.- ٰ 
واتفق العلماء علی ان علمَ الحدیث أفضلٗ العلوم واعلاھا وأشرفُھا بعد کتاب 
الہ عرٗ وجل حتی قال ا جماھیر من المفسرین: إنە أفضل من علم التفسیر أیضًا. 
ْ واتفقوا أیضنًا علی ان لیع ھی رض رظان للتشریع الإسلامی: 
وط ای ات ما جا کا کا ھکاسا اھ تس 
ا حدیث والسنة. وہما یدل علی ذلك: 
قولہ تعالی ثشأنہ: ٭ِفقْل إن كَْعُمْ تُحِئُون اللہ دَالبمونی مُحیبْکمُ اللہ وََفر لک 
لوكُم والل غَُورٌ ریم4 لل عمران:۳۱ا, 
وقولہ تعال: فلز اطوا اللہ وا نول فان ت وا فا اللہ لا بب اْکاری ای عر: 
مال گ1 کر نکھت کات گا نھفست) 
وغیرھا من الآیات الکثیرۃ. 
ویجرد کتابة الحدیث من غیر تدوینه بشکل الکتب والرنسائل کان فی زمن البي 
صلی اللہ عليه وسلم, ففی الروایات ا مختلفة من البخاري والترمذي وغیرھما ان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم قد أمر بکتابة الأمور والأحکام فی بعض الأحیانء فمنہ ما أخرجە 
الإمام البخاري ٹی دصحیحہ؛ )٥۸۸(‏ من حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ تعا ی عنە ان 
رعاا جار الس َال اکتبوا لي یا رسول اللہ! فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
داکتبوا لأبی شاہ:. 
رس ا ظا سد اصداب سے مل اط مد ز ہد اتک 
من أحادیلہء فکتبھا عبد اللہ بن عمرو بن العاص رضی اللہ عنه فی صحیفةء وسماھا 
بەالصادقةءء فروی أبو داود ٹی دسننه؛ )۳٦٣٣(‏ عنه قال: کنتٗ اکتب کل شيء 
أسمعہ من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء رید حفظه ... ا حدیث. 


تقدع الاشراف ۷ 
َ‫ لا ۹ گ۶ 
وأَیضًا کان لعلی رضی اللہ تعا لی عنهہ کتاب من الأحادیث؛ کما جاء ذکرہ فی 





ره وت ع ع تی احادیث الرسول 8ی85 وروایات صحُمْھم موجودة فی 
کتب الأحادبث ا مدونة, ٰ ہے 

ویٔفید تاریخ علوم ا حدیث أنە بعد تدوین ا حدیث النبوي فی عھد سیّدِنا أمیر 
الؤمنین عمر بن عبد العزیز  -‏ رخمہ اللہ - م يَلْهّد التاریخ تی علم ا حدیث عھٗ إلا 
رتل جات ال اتا ول غتا اغال ارت الس اشارب ا جرد قد ظوَت 
بأیدي اُعلام احدتین ٹی عصرهم مات ذو رقیقة إسا می زینة رق للمکتبات 
الااسلامیة لاو اجدوِ پی علوم 098231 

من بیٹھا: ٭کتاب الاہار؛ امام الأعظم أبی حنیفة - رحمہ اللہ - وہالوطاأء للامام 
مالك بن آنسء وہالموطأء امام محمد بن ا حسن الشیباني؛ وہ کتاب الزھد والرقائق؛ للًمام 
عبد اللہ بن المبارك ا مروزيء ودالمصنٌف؛ للشیخ عبد الرزاق بن ھمام الصتعانیء ودالصتّف؛ 
لأي بکر بن أبي شیبةء ودالمسند؛ للامام أ مد ابن حنبل الشیبانیء وغیر ذلك من الککب 
للشھورۃ التداولة ین اصحاب ا حدیث کہا جامع الصحیح؛ لأمیر الژمنین فی الحدیث محمد 
بن اإسماعیل البخاري, ودالجامع الصحیح؛ امام مسلم بن ال حجاج القشیريء و؛السنن: 
اہی داود سلیمان بن اُسشعث السجستانی: ودا جامع لی عیسی محمد بن عیسی کت 
والسنن ا جتبی؛ للاٍمام أ مد بن شعیب النسائی وہالسنن؛ لہی عبد الله محمد ابن ماج 
القزوینيء ودشرح معانی الاگار؛ للاٍمام أ مد بن حمد الطحاوي - رھم الله -. 

ْ ومن هذہ السلسلة الذھبیة دمشکاة الصابیح؛ للامام محمد بن عبد اللہ العمري 

ا خطیب التبریزي؛ قد جمع فیه أحادیثَ ١‏ کتاب الصابیح؛ لأبی محمد البغوي - وھو_ 
یجموع أحادیث الصحاح وا لحسان - ومع ھهذا قد أُوْردَ فیه أحادیثَ کثیرۃ وع کب 
الرا۔یٹں الأحری؛ امتثال لأمر ٹیخه الإمام حسین بن عبد الله الطیبي الشافعي. 


تقدم الاشراف ۸ 

ترجمة صاحب ( مشکاةۃ اللصابیح) : 

ھو الٹیخ ولی الذین, أبو عبد اللء محمد بن عبد الله العمري الشافعیي 
(مسلکا) ال خطیب التبریزي. وبُعرّف بالحطیب التبریزي ما أنه کان خطیبًا ف بلدة 
ری من أُکبر مدن (أذربیجان:. 

کان متصفا بالزھد والورعء والإخلاص, والعلمم؛ والصلاحء وکان من أئمة 
امحدیث الکبار فی زمانہہ ولە الید الطولی ق العلم ومعرفة أحوال الرجالء وبْعَدٌ من 
العلماء الٰبْرزین فی القرن الٹامن ا ٰجري. 

قال فیه شیخّه الطیبي: ( بقیة الأولیاء وقطب الصلحاء٠.‏ وقال القاري ٹی مقدمة 
اللرقاة: ہمولانا ا حبر العلامة والبحر الفھامةء مظھر ا حقائقء وموضح الدقائق؛ الشیخ 
التقی النقیي). 

وارتفع صيئه العلمی بکتابہ دمشکاۃ الصابیح)ء جمع فیه محمسة آلاف وتسع مأ 
وخسًا تسعین حدیئاء فرغ من جمعەه آخر یوم ا جمعة من رمضان سنة ۷۳۷ ھ. 

ٹم صتّفٗ کتابا آخر وسماہ بدہالإکمال فی أسماء الرجال:؛ ذکر فيه تراجم 
الصحابة والتابعینء وا حدثین الذین ورد ذکرھم ٹی ×مشکاۃة الملصابیح). 

ولا یُعرف تأریخ وفاتہ علی التعیینء إلا نہ بجزم بأنه مات سنة أُربعین وسبع 
مأ (۰٢٤۷ھ)‏ أو علقام لات قال نفسه ٹی آخر کتابه دالاکمال؛: فرشتٗ منه یوم 
ا جمعة عشرین رجب سنة ۷٥۰‏ ھ. وقیل: مات سنة ۷۳ ھ؛ وقال الزرکلی ٹی 
دالأغعلام: سنة ۷١‏ ھ واللہ تعالی أعلم. 

وان کتابہ دمشکاة اللصابیح؛ یحمل اغَمیة کو فقد أَدِخل ق گنت انذرزس 
اٰنظامی, حتی یتم إلقاء درس یی یع رشن وا جامعات ي شْبه القارة: اهند 
وباکستان وبنجلا دیش؛ کما نال القبول الزائد من العلماء وا حدثین, لی ان أصبح 


سار بین گنت ا حخدیث. 


تقدم الاشراف ۹ 

فلذلك بل الْمُحدگون جُھوڈھم ٹی خدعتہہ وحلُوہ بحواشيٗ موجزو فَبْمَقٍ 
و روح مفصلۃِ ضخمةٍ فمن أول من قام بشرحه: هو شیخ صاحب :المشکاة؛ الإمام, 
حسین بن عبد الله بن حمد الطیي؛ وسماہ بدالکاشف عن حقائق السین؟, -- 

ومن شروحه القَيّمة الْهْمَة: : دشرح المشکاة: لاژمام أبي عبد الرمن السمخاوي؛ 
وہمرقاة المفاتیح ضوح مشکاة الملصابیح؛ للاإمام علي بن سلطان حمدہ المعروف سر 
علي القاريی والّمعات التنقیح) (بالعربیة)ء و أشعة اللمعات؛ (بالفارسیة) کلاھما 
للإمام الشیخ عبد ا حق ا حدث الدھلوي الهحنديء ودالتعلیق الصبیح؛ امام حمد 
إدریس الکاندھلوي اهٰندي؛ وغیر ذلك من الشروح ا موثوق بھا لدی أُھل الحدیث. 

ومن تلك السلسلة امبارکة شرحٌ نافع نفیسٌ موسوم ب:التقریر الرفیع مشکاۃ 
الصابیحء للشیخ محمد زکریا الکاندھلوي ا مھاجر ال مدني 

ترجمة صاحب ( التقریر الرفیع): 

هو الإمام الشیخ ا حدث رحانة امند بركة العصر أبو طلحة محمد زکریا 
الصدیقی بن ا حدث الشیخ محمد بحیی الکاندھلويء صاحب دأوجز ا مسالك شرح 
موطإ اللإمام مالك؛ء و٭حجة الوداع والعمرات)٠.‏ 

وُلد قی ا لحادي عشر من رمضان سنة ١٣۱۳ھ‏ ى قریة ە کاندھله؛ بمدیریة 
٦مظفر‏ نغرہء بولایة ٭أترا برادیش؛؛ فی دا مند:ء قرأ مبادی العربیة الأدب والنحو وغیر 
ذلك علی والدہ الإمام الشیخ محمد یحیی رحمہ الله. 

ثم التحق بجامعة دمظاھر علوم؛ سھارنفور یو ِء ا مند سنة ۱۳۲۹ھ الٰذي 
کان معھدًا کبیر من ۔کبر ا لمعامد العلمیة بعد ہدار العلوم الدیوبندیة؛ء وبدا دراسته 
ب×المرقاۃ؛؛ و" کافیة؛؛ ودھدایة الئنحوء جیا ٹم قرأ ٹی الجابعة تلك ”مشکاہ 
مسابیح٤ء‏ وہ دیوان المتنبی؛ء وەدیوان ا حماسة٤ء‏ و×شرح معانی الآنار؛ للطحاري؛ 
ودشرح تخبة الفکر؛ سنة ۱۳۳۲ھ وا موطئین؛ 72 مالك والامام حمد الشیبانی؛: 





تقدم الاشراف ٠٣۰‏ 
ودسلم العلوم؛ ریو سر موفیو رف جچچت سیف 
الحدیث سنة ٣١۱۳۳ھ.‏ : 

ومن مشایخه الذین اأخذ عنھم کتب ا حدیث: نے عصد سے طسسیت 
والدہء والشیخ الإمام خلیل أ مد السھارنفوري ا مھاجر ا مدني. 

وولٰيٌ التدریس ق جامعة مظاہر علوم غرۃ حرم ا حرام سنة ١٣۱۳ھ‏ الوافق 
۹ من اکتوبر سنة ۱۹۱۲م بعد التخرج فیھاء فقام بتدریس الکتب المختلفة ا لمتداولۃ 
مد از رر سی کی الس اح اظالعحدیت ایت رب 
من سنة ١٣۳٥ھ؛‏ فظل عاکفًا علی التدریس والافادة إلی أن أوقفه ٹی سنة ۱۳۸۸ھ 
لِمَا عرضه من أمراض متعددة؛ عاه رود اعد 

ودرس خلال ھذہ الفترات الطویلة ٭مشکاة المصابیحء ثلاث مرات؛ ودالسنن: 
لأبی داود السجستانی ثلاثین مرةّء ودالصحیح: للبخاري من أولە إلی آخر کتاب 
ساؤب الما ٹا مرو ور ری آرلائل آھر لکاں سام ا فراعت 
وتخرج عليه أَنناءَھا طلاب الحدیث الذین یبلغ عددھم ۱۹ء ھفيھم عدہ کبیر من 
العلماء ا معروفین وا حدثین ا ْتبَحّرین ثِيی عصرھمء الذین نشروا وأذاعوا نورَ علم النبوۃة 
ٹی العرب والعجم شرقاء وغربًّا ورفعوا لم التوحید والسنة السنیة. 

یما ان الشیخ يكِٔ فی قلبه حبًّا صادقًا ووهًٌا خالصأً تجاہ بلد الرسول - 8 - 
المدینة المنورۃء فھاجر إلیھا سنة ۱۳۹۳ھ راجیّا أن یَتَیَسٌر لە ترابٗ جنة البقیعء فحقق 
اللہ ایت ھذہء فلفظ أنفاسّہ الأخیرةً نی هذہ الأرض الطیبة - زادھا اللہ شرفا وعظمۃ - 
شھر شعبان من سنة ١٤٢٣ھ/٢٦‏ مایو من سنة ۱۹۸۲ء وڈین بجنة البقیع بجوار 
شیخه الجلیل الاإمام .خلیل أ مد السهارنفوري, رمھما اللہ تعا یىی سأنه ركنة وَاسَنة 
وأدخلھما ٹی جنات النعیم؛ آمیں. 


ب 


3 
- 


تقدم الاشراف ھ 
وله تألیفاتٌ کثیرة قیٔمة شینة یبلغ عددھا )٠۰۳١(‏ علی ما عثٹر عليه کاتب 
السطورء ذِکہُما وتعریفھا الکامل فی موسوعة دفھرست تاألیفات شیخ؛ لکاتب 
اریت ور سر بش بت سو وع بے س سوک 
او فتقدم إلیکم أسماء ما طیع منھا بالعربیة إلی حین کتابة ھذہ السطور: 

-١‏ ٭اوجز المسالك إلی موطإ الإمام مالك؛ ٹی شانیة عشر مجلد. 

٢‏ ولامع الدراري علی جامع البخاري؛ ٹی لَلانْة مجلدات. 

۳- ؛الکوکب الدري علی جامع الترمذي؛ ث مجلدین. 

.٢تارمعلاو ۱جزء حجة الوداع‎ -٤ 

-۔- دالأبواب والتراجم للبخاري) پٹ ستة مجلدات. 

-٦‏ دحواشی الاإشاعة لأشراط الساعة:. 

۷ ە جزء وفاہ النہی پھئ ک5 

۸- دجزء أفضل الأعمال),- 

۹- دجزء ما جاء فی شرح الفاظ الاستعاذۃ؛. 

۰- وجزےء إما الأأعحمال بالنیات). 

-١‏ وجزء الاختلاف فی صفة الصلاۃ. 

-٢‏ (جزےء صلام الاستسقاء) 

۳- (جزےء صلاۃ ا حخوف). 

-٤‏ وجزء صلاة الکسوف). 

.٠مظعأالا دجزء ما قال ا حدثون فی الإمام‎ -٥ 

-٦‏ ہجزء ما قال المؤرخون ںی الاإمام الأعظم. 

تمٌ طبْع ھذہ الأجزاء برعایة کاتب السطور مع تقدیمہ الشامل أخیر فی أول مرة. 

والکتاب الذي ثقدّم الآن بین أیدیکم هو دالتقریر الرفیع لِمشکاة ال مصابیح؛؛ 
ألفه الشیخ الکاندملوي نے بالانجاز أیام التحصیل؛ ٹم ما فو٘ض إلیيه مسؤولیة 


تقدع الاشراف ھ 
تدریس ہا مشکاة؛ فی شوال سنة ١٣۱۳ھ‏ ال موافق مایو سنة ۱۹۲۳ءء وألقی درسّه 





اول مرةء فزَینَه ہمزیدٍ من التعلیقات وا حواشي. 

کرای رغاس رود وت مورک ات وا 
وٹی کل صفحة (۱۱) سطرًء بالحبر الأسود فی خط بل راصح وأوراقِ صا حۃ 
سدیدة فھذہ اللخطوطة لا تُحْسبٔھا قدیمة بتسعین سنة منذ یومنا هذا. 

وکثت ای رن ساوتان انتعال 5> العلماء وا حدثین بعد تحقیق نصوصه 
بمراجعھا والتعلیق الزائد عليه. 

فاشکر شکر جزیلاً من اأعماق قلبی للاُخ الفاضل الأُستاذ رضوان الله النعماني 
سے سر وت سی سر اب ظا حا تاور ا 
استجاب لأمري؛ وتقَدّم إلیٌٗ بمًطِبّة طاعتہ؛ فقام بتحقیق نصوصۂہ بمّراچیھا برق جیینه 
کامد ت کت داد مات لمات ک1 فیرہ کھماازرت مرن 
وآکرمہ ہما یرقیه إلی نفس ا حفل البارك. وزَوّدہ بما یُسلحه, وجعله یصطبر علی ما یتوجه 
إليه من العوائق والمصائب. 

ومما بجدر بالتنبیه أن الشیخ - رحمه الله - قد سی کتابّه ب+تقریر للشکاۃ:؛ 
ونَسْعَد بطبعه ونشرہ باسم هالتقریر الرفیع لمشکاة اللصابیح) مع تصرف یسیر فیە: 
فتقبّله اللہ لدیهء آمین. 

کتبه: 
(فضیلة الشیخ) السید حمد شاھد السھارنفوري 
الآمین العام لجامعة مظاھر علوم/ سھارنفور 

تحریرا: بمدینة سھارنفور افند 
غرۃ محرم الحزام من سنة ٣٣٢١ھ‏ 


ناب 


۸ے 


تقدمة التعلیق ۱ 0 


ا 
نقذمہه التعلیق 
ر- س+٭ 


قلح :مَوآنٴاللالَعَاىالَتاسی 

ا حمد للہ رب العا مین والصلاه والسلام علی سید البیاء وا مرسلین سیدنا وسندنا 
ومولانا حمد وعلی آله وأصحابہ الغرٌ الیامین والتابعین نغم یإحسان إِل یوم الدین, اما بعد! 

فإن علم ا حدیث من أُجلٗ العلوم قدراء لتعلقھا بأشرف المخلوقین ذکراء والعلم بکرم 
بکرامة المعلومء واحادیث الرسول صلی اللہ عليه وسلم هي ف ا حقیقة بیان واضح وتفسیر 
موثوق بە لکتاب اللہ العظیم؛ قال تعالی: (وَآَلزلَا إِليْكَ اکر لِتَيينَلِلنّاس ما لُرّل إِلَيْهم6. 

تھی امھ تماظیے قوض غاوطلبار اہ رجا اہ 
وجھابذة نبغاء قاموا بجھود مضنیة متواصلة ٹی سبیل ا حفاظ عليه؛ جنّدوا لذلك أنفسھم وطاقاتھم, 
وأسھروا لیالیھم وأظماوا ھمواجرھم؛ لا هم هھم إلا ذلك: ولا راحة مم إلا فیما ھنالكء یذبُون عنه 
دس الکاذبین وزیغ الزائغینء وینفون عنه تحریف الغالین وانتحال البطلین وتأویل ا جاھلین حتی 
وصل إلینا غضاً طرباً لامعاً مضیئاء فدوٗنوہ فی دواوین ختلفة بأسالیب متدوعة فی تمقیق أنیز ومقَة 
کبیرغٍء فاشتھرت منھا الصحاح الست وغیرھاء وعُرفت ب,الصحاح). 

ولکن عامة اللسلمین یصعب علیھم أن یستفیدوا من تلك الکتب الضخمةة فاختار 
اھ مل وس یر مر وغیرھا من الکتب المعتمد علیھاء وجمعھا 
ق مؤلف باسم ×مصابیح السنة)ء فوقع نافعاً خذاء ونال القبولَ لدی اللسلمینء ولکن الامام 
البغوي کان اقتصر فیه علی ذکر متن ا حدیث فقط ایر ٦‏ الأعلی الصحابي؛ ولا 
لن اخرجه من الأئمة ٹی کتبھم, گا نھھ ھا بے ا ںہ جا ا 
التبریزي عن ساق جدہ وثنی عنان عنایتہ إلی کتاب الإمام البغوي؛ فعمل فيه ما عمل من 
تتاول بالذکر اسم الراوي الاأعلی لکل حدیث منە بعد مراجعته إلی مصادرہہ وعزاہ من 
اخرجہ من الأئمةء فسَحًاہ دمشکاۃ الصابیحء؛ ومع ذلك قد زاد ٹی اکٹر أبوابه فصلا ثالا, 
وأورد فیه احادیث ملائمة لذلك الباب من ا مرفوع وا موقوف والقطوع, فازداد الکتاب نفعاً 
رف اا2 النانی با کرامنڈ ردریتا رفرعا راتا رت تا اد وعۃ ظرلا 


تقدمة التعلیق ٤١‏ 
من الدھر ‏ م یکن یدرس فیھا إلا ھذا قاع تارق الأنوار؛'') للصاغانیء حتی جاء 
الامام الشاہ ولی اللہ الدھلوي ررمه اھ تعال و َفَلر کٹارشن الصحاح الست وغیرهما من کتب 
ا حدیث: واقتفی أثرٗہ علماءٗ دیوبند وسھارنفور ومن حذا حذوھم؛ وبَصّصُوا المرحلة التعلیمیة 
النھائیة لعدریس کتب ا لحدیث بشیء کبیر من التحقیق والتدقیق: ووضعوا ١‏ مشکاة المصابیح؛ 
فی مٹھاج الدراسة قبلھا کسلم ها: وقد ظلٗ ھذا الکتاب - علی مر السنین - یُحظی بالقدر 
الکبیر من عنایة للدرسین والطلاب ویٔلقی درسه ٹ اهتمام کبیر؛ لیعثر الطلاب ‏ دروسە علی 
أبحاث الصحاح إمالً وتنشأ فیھم الأھلیة وا جدارۃ والکفاءة لِأخذ حقائق ودقائق الصحاح. 

ولا کان الکتاب نافعاً وجامعاً للأحادیث الضروریة ہت و ےا 
مشکلاتہ ومغلقاته وتسھیل معانيه بتحقیق بلیغ؛ را لق چا دقیقة وحواشی رقیقةً مفصلةً 
وموجز٥‏ لا یسعنا ذکرھا فی مذہ الأوراق۔ 

ومن تلك السلسلة الذھبیة ا مبارکة ٭التقریر الرفیع لمشکاة المصابیح؛ من مؤلفات 
الإمام الکبیر ربحانة ا مند الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي رس )مار اف ا بغایة من 
الژإنجاز حینما کان یقرأ دمشکاة الصابیح؛ علی والدہ انحدث الشیخ محمد بحیی زم اللہ 

ٹم لا غیْنَ الشیخ أستاذا لجامعة مظاہر علوم بسھارنفور بعد التخرج فیھاء وفٰوّض إليه 

تدریس دا مشکاة؛ء وألقی درسّه أولَ مرو سنة ١٣۱۳ھ‏ ألفہ انیّا فی ضوء الشروح وا حواشي 
الأخری, وغٰ یزل یزید عليه آبھاٹا شینة ونکاتٍ علمیة حیناً بعد حین. وقد حصل ىی حیاته 
علی صورة من أصلە اکر من مائة من العلماء والطلاب؛ لیستفیدوا منه. 

راگن مر لت صة جا الکتاب أن بُعید النظرَ فیهہ ويْتّضَه ویصوغہه باحسن 
الصیاغة وم یقدر لە أن یطبع. فبقی بعض أبحاثه ناقصاء والبیاض ف بعض أماکه مترو کا 
زضن للكات ا مٰھهمة العلمیة علی ھامشهہ غیر مرتب نشی اء وکانت ٌ عدة مواضع منهە إشارات 
فقط لعله قد آراد شرحھا ٹي قابل الزمان.. 





00 وھو کتاب ل7مشارق الأنوار النبویة من صحاح الأخبار الصطفویة) لالإامام رضي الدینء حسن بن محمد بن ا حسن العصدوي 
الصاغانِ ا حنفی وُلد بلاھور بباکستان سنة ۷۷٤٥ھ‏ وتروق بغداد سنة ٦٦٦ھ‏ ودفن ممکة. (من ‌ لاکٹف الظتنرن) 
۲ و وق آبد العلوم؛ ٣‏ للشیخ صدیق حسن القنوحي). 


تقدمة التعلیق ۱ تا 
۱ فلذلك ما ذکر الشیخ علی أ مد المظاهمري القاسمی (أستاذ الحدیث بجامعة قاسم العلوم 
جاتغام؛ بنجلا دیش) للشیخ الکاندھلوي عن النفع العظیم غٰذا الکتاب سنة ٣۱۳۷ھ‏ 
واستجاز منہ لطباعتہ؛ أجابە الشیخ بأنہ لا بحسن طبعه حتی یعید النظر فيه اح من رجال 
فور ۷ھ سک اف ری لہ خطاً ار ال ٰ 
والنكسخة الخطیة منە کانت سالة موجودۂ لدی الخیخ محمد شامد الحسني 
السھارنفوري؛ حتی آن - کما قیل: کل عمل مرھون بأوقاتہ - أوان ان یتحلی بالطبع والئشر 
دہ التراث العلمی الفائق علماءُ الأمة ومحدثوها. فش الشیخ السھارنفوري مئزرہ 
لطباعتہ وعزم علیھا عزماً مصمماء وألقی علی عاتق کاتب السطور مسؤولیة تکمیل ما بقي من 
أبحالہ وبیاضہء وترتیبەء والتعلیق عليه ہما یناسبه؛ وما کان لئلی - ىي قلة بضاعتی وقصر باعي 
ٹی العلم - ان 7او ما 5 الأمر العظیم والخطب ا جسیم؛ ررکی سال اور 
العظیمة مت وکلاً علی اللہ اعتباراً منی ھذہ ا خدمة ا حدیثیةء والانقیاد لہر اللشایخ بعادة تق 
الدارین؛ وذریعة للنجاة ٹی الآخرۃ, 


ٰ عملي فی الکتاب: 
أما عملی فی ھذا الکتاب فھو تحقیق نصوصۃہ التي جمعھا مؤلفه الشیخ الکاندھلوي 
والتعلیق علیھاء فحققت وقابلت کل نص منە أولاً بہمرقاة المفاتیح؛ وغیرہ من شروح ا حدیث 
للأئمة الکبارہ ٹم إن ود ذلك النص فی أي کتاب منھا عزوتہ إليهہ وإن کان ٹی نصه إغلاق 
وتخلیط: أوضحتہ بالتعلیق عليه من شروح ا حدیث؛ ونبھت علی خلیطه وصوبته. 
وعلقت علی ا مواضع ا تروك فیھا البیاض ہما یلیق بھا ویستکمل مقاصدھا. 
ٹم الشیخ قد ذکر المذاہب الأربعة فی المسائل ا خلافیة بغایة من الاختصار غالبھا من 
دالمیزان الکبری؛ للشعرانيء ولکن لم أھتد إليه وذلك الاخعصار کان خلا با لمرام؛ ففصلتھا 
کت فروعات ال مذامب الأربعة ببسط یسیں واوردتٗ دلائلھم أیضاً بالانجاز غالبا واجبیت 
عما خالف مذھب ا حنفیة. 
وزدتٗ ٹی مواضع یسیرة بعضٌ ا میاحث العلمیة التي لا بد منھا. 
وخرجت ما ذکر من الاخافرت وعزوثھا إ یل مصادرھا. 





تقدمة التعلیق - ٦‏ 

وقد استخدم الشیخ فی مواضع برموزہ ا خاصة فأوضحتھا ھناك ٹی ا حاشیة بما راد 
إلا رمز ددع) حیث لم أھتد إی مرادہ بھذا إی الان. ْ 
ٰ هذاء وقد فقِذَ جِزءُٗ من النسخة ال خطیة وو یتضمن شرح ما فی باب تطھیر النجاسات 
پل آخر باب ا حیض, وقد اعد الشیخ کنیا إمالیاً هٰذا الشرح باسم دالتقرییر الڑجمسالی 
للمشکاۃ؛ء فنقلت منہ نصّه الإجمالی ثم شرحتٗ ذلك الإجمال ٹی ضوء شروح ا حدیث وکتب 
اللق ما لَائدة:الکانی 

ورتبتٗ الکتاب بأن وضعت نص الشیخ ف أعلی الصفحة: مع ترقیم الأحادیث بین 
اللعکوفین؛ وما علقتً عليه قی أسفلھاء ومیزتٗ بینھما بخط جلی عریض. 

وأخیراً انقدم ببالغ شکري وعظیم امتناني إل فضیلة الشیخ السید محمد شاھد الحسنی 
- حفظہ اللہ ورعاہ - علی أنہ أُداح لي فرصۃ لحدمة مذا الشرح العظیم؛ ٠‏ ووفرَ لی الصادر 
وامراح جع الئي سِج لایھا علال :متا لعل رت آفغفلل جر/ :راطال رو الھظطل علھا: 

کما أشکر شکرأً جزیلا جمیع أساتذتي البررۃ الکرام الذین ئرئرعتٗ فی مھدھم 
العلمی والدینیء خاصة لسیدي العطوف الشیخ حمد خالد سعید ا مبارکفوري - حفظہ اللہ - 
أستاذ قسم التخصص ق ا حدیث ب+ مظاھر علوم؛ حیث کنت أراجعه ‏ حل ال مواضع ا تعقدۃ 
والعبارات المغلقة من الملخطوط فیٔرشدنی إی الصواب. 

وأخص بالشکر ال جزیل من اأعماق قلبی شیختنا للؤقر سماحة الشیخ الحدث النبیل 
الأستاذ محمد أُرشد الاأعظمی ال مدنی - حفظہ اللہ - اأستاذ ا حدیث بجامعة مظھر العلوم بنارس 
الذي کان بُلقي علینا درس ا حدیث النبوي بغایة من التحقیق والتدقیق بنحو قد شُؤفتُ بعلم 
الحدیث وأُولعتٗ بەہ حتی قد خخصصث ٹی عذا الشوار الهمٌ اعد اھ ھاڑ َاا سر 
فاکرمنی بإفاداته الثمینة العلمیة, 

ولا اُنسی علی مر الأیام خصوص القیام بالشکر اللزام الشیخٌ حمد معاویةٴسعدي 
الغورکفوري - حفظہ اللہ - الذي اأمعن النظر فی معظم مذا الکتاب وفیما علقت عليه؛ 
وأرشدني إی ما ینفعنی فی مذا اٹ جال المبارك. 


تقدمة التعلیق ۷ 
واللہ عرٌوجلٌ أ حمدہ فیما قبل وبعد علی ما أنعم من أنه قد وفقنی لحدمة ا حدیث 
النبوي الذي هو بیان لکتابہ العظیمء ومصدر ثان للتشری ع می 
وأأله ان بتقبل عني ھذا العملء ویجعله خَالَضا لوجھه الکریم, وینفعنی به إیاي 
وجمیع السلمین؛ ؛ ویجعله ذریعة لنجاتی ںی الدارین, ویوثقنی للمزید من ا خدمات العلمیة 
والدینیة ری ھت ہے ھی سرع ا وصلی اللہ تعا لی علی خیر خلقه سیدنا وسندنا 
ونبینا ومولانا حمد؛ وبارك ونلم تسلیما کی ا. راد الا اع 





و گنی 
العبد الفقیر رضوان الله النعمانی البنارسی 
اللشخصص ىی ا حدیث النبوي الشریف 
من جامعة مظاہر علوم سھارنفور 
تحریر: بمدینة سھارنفور اند 
غرۃ محرم الخرام| ٢٤١٢ھ.‏ 


0۸۵ ری : 
لمشنگاۃ المَصابیح 


اٹجلد الأول 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۱ ۱ ٢‏ 
۶ بسم الله ال رچمن ن الرحیم 4 
انحمدہ ونصلٰي علی رسوله الکریم؛ ْ 
ابتدأ الصنف بالتسمیة اقتداءٌ بکتاب الله تعا یء واقتفاءٗ بأحادیث النَبِي 
صلی اللہ عليه وسلم حیث قال: دکل ! وا نا ید راس ا تر 
أبتيہ(') رواہ سی ہت . ونی ۱ا بی داودا: کل أمر") ذي بال لا 
دا فيه با حمد للہ فھو اُجذم)ء وتی دابن ماجە: دأقطم. 


یقول العبد الضعیفٌ رضوان الله النعمانی البنارسی عُفِیَ عنه: همذہ تعلیقات علی 
التقریر الرفیع لِمشکاة اللصابیح؛ من تألیفات الشیخ الکاندھلوي رحمہ اللہ فأنا شرع فیھا 
بتخحریج ا محجدیث الذي أوردہ عن حم الخطیب وغیرہ ٹی الابتداء باسم الله تعالی؛ فأقول: 

( قوله: کل أمر ذي بال إخ ) أخرجه أبو داود ٹی فالسنن؛ ٠(‏ ۰)) والنسائی ٹی 
والکبری؛ (۱۰۳۲۸) وابن ماجه ٹی النکاح (۱۸۹۹)ء وابن حبان (١و‏ ۲ والدارقطنی 
۱۹ء والبیھقی فی هالسنن؛ ۲۰۹/۳ء والخطیب تی دال جامع (۱۲۳۳) کلھم من طریق 
الأوزاعی عن قرۃ بن عبد ال ر من عن الزھري عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ٭کل کلام لا بیدا فیه بحمد اللہ فھو أجذم. ھذا لفظ أبی 
داودء وعند الباقین: ہ٥‏ کل أم ذي بال؛ بدل کل کلام وااقطح؛ بدل داجذم٠.‏ 

قال أبوداود: رواہ یولنسء وعقیل؛ ؛ وسٰعیب:؛ وسعید بن عبد العزیز عن الزمري 
عن النبي صلی الله عليه وسلم مرسلا۔ : 


َ کذا فی اللخطوط وق (المامع) بدل: ۸ أقطع). 
)۲( کذا پي الخطوطا ٴوفی 9سنن أبي داود٤:‏ کل کلام4. 
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> _ تلبيه ھام: قلت: روایة عقیلء وسعید عن الزھري مرسلا عند النسائي ٹی ہالکبری؛ 
سی کشم قوش رعیے ظرانظااسمہرت أت ھت اتتعراضش 
غند الحخلیلي ثي هالإرشادہ ٦٤۹/۱‏ رواما بإسنادہ من طریقین عن یونس عن الزھري 
موصولاً: وروایة عیب عند ابن حبان فیما تقدم. 

وأخرجہ أیضاً ا مد نی ہمسندہ (۸۷۱۲)ء والدارقطنی فی :لسن ۲ من 
طریق الأأوزاعی بإسنادہ بلفظ: ہکل أمر ذي بال لا ید بذکر اللہ اقطم,. ولفظ أمد: 
دکل کلام أو أمر ذي بال لا یفتح بذکر اللہ فھو ابترء - أو قال - أقطع*. ورواہ النسائی 
ہالکبری؛ (۱۰۳۳۱) عن شیخحہ علي بن حُجْر عن الحسن بن عمر عن الزھري قال: 
قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم مثله مرسلا, 

وأخرجہ أیضا الخطیب فی ۸ال جامع؛ ۸۷/۲ من طریق الأوزاعی عن الزهري عن 
بی سلمة عن أبي ھریرة مرفوعا بلفظ: کل مر ذي بال لا ییدا فیه بیسم اللہ الرمن 
الرحیم أقطع). 

ولیس فی ھذا الطریق واسطة ەقرة؛ بین الأوزاعي؛ والزهري. 

وقد روی حدیثٗ الزھري ھذا بعضٗ الرواۃ فاسندہ من حدیث کعب مالك رضي 
الله عنه: فقد أخرجہ الطبرانی فی هالکبیر؛ )۱٤١(/۱۹‏ من طریق صدقة بن عبد الله عن 
محمد بن الولید الزبیدي عن الزھري عن عبد اللہ بن کعب عن أییە عن النِيٗ صلی اللہ 
عليه وسلم قال: دکل أمر ذي بال لا یبدا فیه با حمد أقطع أو اجذم+. 

ولکنہ ضَعّفه الدارقطنی فی ١السننہ‏ ۲۱ بقوله: ولا یصح ا حدیثٹ: وصدقة: 
وحمد الزبیدي: ضعیفان. ْ 

وأما حدیث أبي ھریرۃ فقد اختلف فيه وصلا وإرسالمء وصحح إرساله أبو داودء 


والدارقطنی ٹی ٢السنن؛‏ وکذا تی دالعلل* (۲۹/۸). 


التقریرالرفیع ج١‏ ْ ْ ۲۲ 
والتوفیق بین الروایات مشھور بالتفرقة بین ا حقیقي والإضاىِ والعرنی؛ 
أو بأن المراد من ا لحمد مطلق ا لحمد لل والذکر کما فی روایة أخری:() ەل 


یبدا بذکر اللہ فھو اأقطع؟ء وھو حاصل باسم اللہ تعا ی. 


 >‏ وقال الدووي: حدیله مذا حدیث حسن, وروي موصولاء ومرسلاء وروایة 
للوصول إسنادھا جیسد. اھ من :اٹ حجموعے* ۱۱۱/۱ وشرح مسلم٢٠/.‏ وزاد فی 
الأذکار؛ (۳۲۷): وإذا روي ا لحدیث موصولاً ومرسلاہ فالحکم للاتصال عند جمھور 
العلماءء لأنھا زیادة ثقةء وھی مقبولة عند ا جماھیر, 

قلت: وقد استوفی التاحٌ السُُکی الکلامٌَ عليه بتعدد أسانیدہء وطرقهء وف خارجہ؛ 
وألفاظہء وقال: قد قضی ابن الصلاح بأن ا حدیث حسن دون الصحیح؛ وفوق الضعیف؛ 
حتجّا بن رجاله رجال الصحیحین سوی 'قرةء وقد أخرج مسلم ف الشواھد مقروناً 
بغیرہہ وَلَدٌعی مع ذلك ان ا حدیث صحیح کما ادعاہ ابن حبانء وابن البیٔعء لأن قرة أعلم 
لاس بالزمريء ثم ہو مم ینفردء بل تابعه سعید بن عبد العزیز عند النسائي فی ہالکبری؛ 
.)٠۰۳٣١(‏ اھ وللتفصیل انظر اطبقات الشافعیة الکبری: ۷/۱- .٠۳‏ 

وذکرہ الإمام محمد یوسف البنوري رحمہ اللہ ملخصاً فی :معارف السنن؛ ٤-۳/٠‏ 
وقال: فا لحدیث صحیح؛ لاسیما عند من التزم الصحة ٹ کتبھم علی شروطھم؛ ومھما 
یکن من شيء فلا ینحط عن رتبة الحسن, وا لرسل أیضاً حجة عند ا جمھور فوجب 
العمل بمقتضاہ. اھ. 
٣‏ ( قوله:والتوفیق إلح ) قال القاري ٹی ۷ مرقاة* :٦٤/١‏ یحمل حدیث البسملة علی 
الابتداء الحقیقی بحیٹ لا یسبقه شی ءٌ وحدیث ا حمدلة علی الإضافی وھو ما بعد البسملة 
... ھذاء وقیل: إن امراد بالإبتداء افنتاح عرفی موسع مدود یطلق علی ماقبل - 


” احرجہ أحمد نی ہمسندہ؛ ۰۰۹/۲ء والدارقطیٰ تی ڈالسنن) ۲۲۹/۱. 


۴ ١١ نفرنرالرقیع‎ 

وٹی الابتداء باسم الله تعا ی رد علی الملشرکین حیث ییتدءون کكلامَھم 
بأسماء الأصنام. م۴ 

وقال العارف ا جامی: حقیقة الابتداء باسمه تعا ی عندالعارفین: ان لا 
یُذکر باللسان ولا بخطر بال جنان غیر اسمە اسبحانہا لأن صورة نفی الغیر 
َلاَحَظة لغ 

(الحمد لل ) حمد الله عٗ وج( بفعل شحمدہہ بعد إثبات مطلق ا حمد 
إظھاراً لتجدد النعمء وشکر افضالہ۔- 


> ما قبل الشروع ٹ ا مقصود. 

قلت: ولکن قال الکشمیري: ما یُذکر من حمل الابتداء با حقیقی فی لفظ: 
وبالإاضانی فی لفظء أو العریِء لا یعبأ بە لأن مدار ذلك علی تعدد ا حدیث. 

ٹم قال: اضطربت فیه الألفاظ الواردة بعضھا :باسم اللہ۷ء وبعضھا ہبجحمد اللہ 
وخال (بمعنی: ظنٌ) بعضھم التعارض وظن اختلاف الأَلفاظ اختلاف ا لحدیث: وا حال 
ان ا حدیث واحدہ ومع اضطراب کلماته حسّه ابن الصلاح, فالعمل با حدیث |ما 
بصورۃ ا جمع فیراد ذکر اللہ وإما یرجح اللفظ الُول: لأن أول ما نزل من القرآن طاقرأ 
یاسم ربك4ء فالتأسّي بہ بحصل بالشروع بالبسملةء وأیضا یؤیدہ افتتاحٌ کتبِ رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم إلی الملوكء وکتبه فی القضایا بالبسملة. اھ من ەفیض الباري؛ ۱/۱. 

( قوله: بفعل تحمدہ ) ھذا استیناف, إظھار لتخصیص حمدہ: لکن باستعانته ونفي 
ال حول والقوۃ ودفع الریاء والسمعة من نفسہ؛ ومن ئم أتبعہ بقوله ونعوذ باللہ؛ قاله الطیي 
ٹی 'شرح الشکاۃہ ۱۹/۱. او امراد نشکرہ ما مطلقاً أر علی توفیق الحمد سافا۔ قاله: 
القاري نی االمرقاۃ: .٦۹/۱‏ 





٤ ْ ١ج التقریرالرفیع‎ 

ُوردَ عليه بن ا حمد هو الثناء علی الأوصاف الاختیاریةء ولا بد 
للاختیاریة سن الرادة قبلھاء وترتبھا علی ااررادة بت حدوٹھا فیلزم - 
حدوث أوصافه تعالی. 

وا جواب ان هذا هو المعنی الشھور للاختیاریةہ وهٰا معنی آخر: وھو 
کون الأُوصاف فی قدرة أحدہ ولا بجب تقدم الڑرادۃ عليهء وھذا هو المراد 
جنا . فتأمل!. 

والإفراد بالشھادۃ بعد صیغ ا جمع لکون الصفات الأوی ار 
وکونھا فعلا قلبیء ولا یطلع أحدٌ علی قلب أحدِ 7۲ 

( کتاب المصابیح ) قیل: أحادیث :ا مصابیح؛ اُربعة آلافإ وأربع مأۃِ 
وأربعة وثلاثون (٤٤٤٤)ء‏ وزاد صاحب ؛الشکاةۃ:: الفاً وممس ماق وأاحد 
عشرَ حدیثاً (١١٥۱))ء‏ سی یں لی ونسع مأة وخمسة وأربعون('). 

( قوله: محیی السنۂ!'' ) قیل ای النبي صلی الله عليه وسلم ق النام 
بعد التألیف؛ فقال: أحياك و ری قب بہ: یرت 





اشرح الٰسنة؛ مشھور. 

( قوله: والافراد بالشھادة ) أفرد بالضمیر ٹی (اْہد: لنفسه صلی الله عليه وسلم 
خاصۃ للتوحید وھو إسقاط ا حدوث والبات القدمء فاشار أولا لی التفرقةء وثانیاً للل 
ا جمع. قاله الطیبي ٹی صطٹرح الشکاۃ:؛ ۷۰۷۱/۱. [" . ْ 
او ۱, قلت: قد رٹم أحادیلہ الشیخ جمال عیتان؛ والألبانِ فبحسب ترقیمھما صار اٹحموع ٦٦۹٦‏ 


"ہو شیخ الاسلام ابو محمد ا حسین بن مسعود بن محمد بن الفراء البغري الشافعی؛ تو لٍ شوال سنة ست عشرۂ وص2س 
ماق وقد عاش بضعا وسبعین سنڈ؛ رمہ اللہ تعالل. (السیرۂ ۳۸۹/۱۰ و(الطبقات) للسبکي .۷٥/۷‏ [ رضوان اللہ ]. 


انقریرالرفیع ج١‏ 2 

( قول: إن عثرت ) أي: وجدتٗ حدیئاً نی الفصل الأول غیر منسوب 
إل الشیخینء کما قٍ الفصل الأُول من باب ەسنن الوضوء*ء وافضائل 
القرآن؛ہ أو فی الفصل الثانی منسوبا إلیھما کما فی الفصل الثانی من باب ہما 
یقرأً بعد التکبیر؛ فاعلم أئی بعد تتبعی ا جمعین!' م أقتصر علیھما لاحتمال 
السھو ىی النقلء بل تد ہس تب فإذا م أجد ٹی واحد منھما نسبئُہ 
۷ار سا گتا تع الہت اذا وُجد تصرف تغل الشانی عندھماء 
نولت فی و فو لیف مراراً ۱ 


جٴٔ وف ال قاق ۱: وقد یقال: إن الأفعال ا متقدمة أمور ظاھرة یحکم بوجودھا 
علی الغیر أٔیضاُء بخلاف الشہادة فإنه أُمرٗ قلبيٌ لا یعلم حقیقکھا إلا الله. 
٠.‏ (قولہ: من ہاب سن الوضوء ) وھو حدیث عداللہ بن زید أنه قیل لە:کیف 
کان رسول الله صلی اللہ عليه وسلم یتوضأ ؟ فدعا بوضوء فأفرغ علی یدیەء؛ إلخ. 

قال صاحب المشکاة؛ (۳۹۳): رواہ مالكء والنسائی؛ ولأبی داود نحوہ؛ ا 
صاحب دا جامع. اٰھ. 

قلت: رواہ مالك فی ۷اوطاہ (۳۲)ء والنسائي ٹی باب هحد الغسل؛ (۹۷))ء وأبو 
داود ٹی باب :صفة وضوء الب ک5 (۱۱۸). ۱ 

(فضائل ارت ور سرت ا أنە قال: إن رجلا قال: یا رسول الل! إِني 
اُجُھذہ السورۃ ٭قل هو اللہ اد4 قال: ىإنٌ حبك إیاھا أذْخَلّكَ الِنّةہ, 

قال صاحب االمشکاۃ ر. ٘۵۷۵) رواہ الترمذي؛ وروی البخاري معناہ. اھ. 

قلت: رواہ الترمذي تعلیقاً ١(‏ ۰) فیما جاء ٹی سورۃ الإخلاص؛ 0 قد 





ر۵ قلت: وامراد با حمعین: (احمع بین الصحیحین) للحمیدي؛ واحامع الأاصول) لابن الأئیر, 


التقریرالرفیع ج١‏ تھ 
۰( قولہ: عن عمر بن الخطاب إلح ) وھو اول من سُمٔيٴَ امیر الؤمنین 
من بین الأصحاب., 


- روی مبارك بن فضالة عن ثابت البنانیي عن أنس, وروی البخاري )۷۷٢(‏ تعلیقا 
عن عبید الله عن ثابت عن آنس: ہکان رجل من الأنصار یژمھم فی مسجد با 
وکان کلما افتتح سورة یقرأ بھا مم فی الصلاة مما یقرأ به افتتح بقل هو اللہ احد4 
حتی یفرغ مٹھاء ٹم یقرأ سورةٗ أخری معھا: وکان یصنع ذلك پي کل رکعة: فکلمه 
اُصحابهہ فقالوا: إِنك تفتتح بھذہ السورۃ ٹم لا تری أنھا تجزك حتی تقرأً باخری: فإما 
ان تقرأ بھاء وإما أن تدَعَھا وتقرأ باآخری, فقال: ما انا بتارکھا إن اأحببتم أن أآؤٴمکم 
بذلك فعلت؛ وإن کرهتم ت رکتکم,؛ وکانوا یرون أنە من افضلھم,؛ وکرھوا ان یژمھم 
غیرہ؛ فلما أتاھم النبی صلی اللہ عليه وسلم أخبروہ ا بر؛ فقال: یا فلان! ما یمنعك أن 
تفعل ما یأمرك به اصحابك: بہسہر یی ہج رےٍ ج سب 
انی أجُِھاء فقال: ٥حُبّك‏ إیاھا أدخلك ا جنةہ. ۱ 

( قوله: ہاب ما یقرأً بعد التکبیر ) وھو حدیث أَبي هریرة: کے تس 
الله عليه وسلم إذا نهعض من ال رکعة الثانیة. .؛ إح. 

قال صاحب اا مشکاة:: (۸۱۹) ھکذا فی ؛الصحیح؛ لمسلم, وذکرہ ا حمیدي پي 
دأفر ادہ؛ء وکذا صاحب وا جامع؛ عن مسلم وحدہ. اھ. 

قلت: رواہ مسلم تعلیقا فی اللساجد .)۱۳۸٤(‏ 

(قوله: وھو ول من سمي إخ ) قلت: لقبہ بذلك أولا لبید بن ربیعةء وعدي بن 
حاتم؛ ووافقھما عليه عمرو بن العاص رضی اللہ عنھم!١).‏ 
'اروی البعاري لی الدب الفردا ١/٤١۲ء‏ والطبران لی (الکبیر؛ )٥۸(‏ عن ابن شھاب ان عمر بن عبد العریر سال أہا بکر 


بن سلیمان بن أبي حئمة: لِم کان ہو بکر یکشب ۵ من أںي بکر مخلیفة رسول اللہ گا )؟ م کان عمر یکتب بعدہ 9 من عمر بن 
اخطاب خلیفۃ أي بکر6؛ من أول من کتب امیر اللومنہن ؟. تقال: حدلميی جحدن الشفاء > وکالت من امھاجحرات الأوّل - َ‫ 


سالفت ۷ 
(١‏ إنا الأحمال .. إلخ ) وا حدیث أطال القاريُ الکلامَ نی طرقه 
والحکم عليه حتی قیل: متواتر وتکلم ابن ماکولا وغیرہ. 


( قوله: إما الأحعمال ) قلت: ھذا ا حدیث مروي بألفاظ: ہإنما الأآعمال 
بالنیات؛(۱) وبالنیۃہ), ودالأعمال بالنية۷٥٦ء‏ وفالعمل بالنیة٥ء‏ وهالأُعمال بالنیات؛؛ 
واإن الأعمال بالنیةہ. والأریعة الال قی ؛الصحیح؛ للبخاري. واللفظ الأخیر رواہ ابن 
ال جارود ٹی هامتقی؛ .)٦٦(‏ 

وأما لفظ د٦الاأُعمال‏ بالنیات؛ فرواہ اہن حبان قی :صحیحہہ؛ (۳۸۸)ء وکذا 
لیھقي لی ؛اممرفد ۱( وعزاہ للبخاري؛ ومسلم. قال الزیلعی: ھذا منە تساھل. اھ. 

قلت: ولکن قال العینی ان نیت اش ےد ٹی بعض نسخ البخاري. 

وذکر النوويی نقلا عن أبی موسی الأصبھانی: أنه لا یصح إسنادہ. وأقرہ. قال العیني: 
وھو غریب منھما وھي روایة صحیحة. وقال ابن افمام: قد نظر فیه بعضھم: إذ قد رواہ 
ابن حبانء وا حاکم فی ہاربعینە* وحکم بصحتہ؛ وکذا هو روایة عن الإمام أأبي حنیفة ٹي 
ہمسندہ؛ رواہ عن بحیی بن سعید عن محمد بن إبراھیم عن علقمة عن عمر بن الخطاب > 





- وکان عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه إذا هو دخل السوق دخل علیھاء قالت: کتب عمر بن ا خطاب ا ی عامل العسراقین ان 
ابعث إليی برجلین جلدین نبیلین اُسأھما عن العراق وأھله فبعث إليه صاحب العراقین ب۔البید بن ربیعة وعدي بن حام) فقدما 
الدینة فأُناخا راحلتیھما بفناء للسجدہ ٹم دخلا اللسجد فوجدا عمرُو بنّ العاص؛ فقالا لە: یا عمرو! استأذِنْ لنا علی أمیر ا لؤمنین 
عمر؛ فوٹب عمرو؛ فدخل علی عمرہ فقال: السلام عليك یا أمیر اللؤمئین؛ فقال لە عمر: ما بدا لك لی هذا الاسم پا ابن العاص 
لنخرجن ما قلت: قال: نعم قدم لبید بن ربیعة: وعدي بن حائم فقالا لی: استأذن لنا علی امیر الؤمنینء فقلت: أنتما واللہ أصبتما 
اج وإنه الأمیں؛ وحن المژمنون, فحری الکتاب من ذلك الہوم. 

البغاري )٢/١(‏ والنسالي (۷۰). 

'"' البعاري (۸4٦٥)؛‏ و(۹۰۳٥)؛‏ ومسلم (۱۹۰۷))ء والنسالی (۷١٣۳)ء‏ وابردارہ (٢۲۲۰))ء‏ والترمدي (١۷١٦۱)ء‏ واہسن 
ماحه (٤٤۲٦))ء‏ والبیھقی لی (ا لمعرفة٤ .۲٦٦/٢‏ 

كَْ البعاري (٥٥؛‏ ر ۲۰۲۹ (ر۳۸۹۸). 

:))۰۰۷۰٢( البخاري‎ ''' 


جلراول۔ 


التفریرالرفیم ج١‏ ۱ ۸ 
نم الحدیث - وإن بلغ رواته عن بحیی بن سعید الأنصاري إلی سبع 
مأۃ - مم ییلغ حد التواتر؛ تفر تہ جع عتمت یعس 
کلھم متفردون علی ما هو الشھور وقیل: رواہ عن عمر: تسعة غیر 
علقْمةء وعن علقمة: الشان غیر التیمی؛ وعن التیمی: ‏ مسة غیر بحیی,؛ 
فالحدیث مشھور بالنسبة إلی آخرہء غریب بالنسبة إی أوَلھ. 
فیە حقیقات ألفاظه ودفع إیراداته الوارده علی تگرار (إما لامریا. 


قال: قال رسول اللہ ...ا حدیث. کذا فی ٢السعایقہ ۱٤٢٤/١‏ وطرقاۃ .۹٦/۱‏ 

وقال صاحب ا مشکاة؛ بعد إیراد الحدیث: متفق عليهء قال القاري: أي اتفق عليه 
الشیخانء وکذلك نحرجه الأربعة بقیة الستة وقیل: م یبق من أُصحاب الکتب العتمد 
علیھا من م بیخرجه سوی مالك. 

ففي ا جملة: ا حدیث مشھور مجمع علی صحتہہ وما ذکرہ ابن ماکولا من التکلم 
فیه لا یلعفت إليه۔ وما قیل: إنه متواتر غیر صحیح: فإنه لم یروہ من طریق صحیح عن 
النبيی صلی اللہ عليه وسلم إلا عمرہ وم یروہ عنه إلا علقمةء وم یروہ عن علقمة إلا محمد 
بن إبراھیم؛ وم یروہ عنه إلا یی بن سعیدء ثم تواتر عنه بحیث رواہ عنه اکٹر من مأ 
إنسان: اکٹرھم أئمة. وقال جماعة من الحفاظ: إنه رواہ عنه سبع مأة إنسانء من أعیانھم: 
مالكء والثوريء والأوزاعي؛ وابن المبارك؛ واللیٹ بن سعدہ وماد بن زید وسعید: 
وابن عیینة. راجع إلی :مرقاۃ المفاتیح؛ ١/١٤۱۰ء‏ ودشرح مسلم؛ للنووي .۱١٤/١‏ 

( قولە:فیه تحقیقمات الفاظه ) قولہ: ؛إنما؛ فیل: بسیطة؛ وقیل: مرکبة من ؛إثٌّ 
وسا؛ الکافة؛ أو الرائدة للتاکید؛ وقییل: مرکبة سن ؛إ واما: النافیة؛ ٹھی عاملۃ 
برکٹیھا إتجاباً ونفیأء فبحرف التحقیق ثثبت الشیء؛ وبحرف النفي تنفي ما عداہء وھی 
موضوعة للحصر؛ ثثبت ا مذکورہ وتنفی ما عداہ عند جماھیر أھل العربیة والأصول:“ 


٭ ج یم چو جج مم ھی ھچ ج ؤػؿٗ 8ق×٭ ٴي مج عم مج ۃ+ ؿ جم ؿ يغ ىقٰٛ يؿْ ؿْ ؿق یؿ يؿ ئؿش )ؿْ يؿقّ ج ؿغ ؿ ؿ ی وق ة8 اج ً ہج 6ج ؛ٌ ٥‏ ْ٭ ہزم ٭ و*+م هھ*٭ مء:٭م ٤٥‏ موم"-ے6٭-ھم 


وه مرقاۃ ۹۳/۱. 

( قول: الأعمال ) قلت: هو جمع عملا؛ وھهو الفعل؛ کما قال صاحب 
دالقاموس؛., وِفَرّقَ الإمام راغب الأصبھائی لپ :ال مفردات؛ (ص: )۳۱٣‏ فقال: العسمل 
کل فعل یکون من ا حیوان بقصئ فھو اُخصٗ من الفعل؛ لأن الفعل قد يَُسّب الی 
یر نات التی یقع منھا فعلٌ بغیر قصدء وقد ینسب إ ی الجمادات: والعمل قد ینسب 
پل ذلكء وم بستعمل العصل فی ا حیوانات إلا فی قوھٰم: دالبقر العوامل؛؛ والعسل 
یستعمل فی الأعمال الحسنة والسیئة, اھ. 

( قولے: الیات ) جمع نیة - بعشدید التحتانیىة؛ ہا لِكَة القصد 
والارادةء وشرعا: الرادة ا متوجّھة نحو الفعل ابتضاءٗ لوجه اللہ تعا ىء وامتٹالاً حکمه. 
کذا فی ٦الأشباہ‏ والنظائرہ لابن نجیم للصري ۲۹/۱. 
وی دالقاموس الفٹھی :۳٣ ٣/١٥٣١‏ العزم علی فعل الٰيء تقرباً إلی الله تعالی: 
ولھا القلب. ٰ ٰ ٰ 

( قوله: دفع إیراداتہ الواردة علی تکرار إنما إلح ) قیل: ما الفائدة یی تکرار 
بنا لامری؛ بعد (إنما الأعمال إلح+. فقال ا خطابی فی ۷أعلام ا حدیٹ+'') ۱۱۳/۱: 
فائدتہ: تفصیل لبیان ما تقدم ذکرہ؛ وتاکید لە؛ وفیە معنی خاصٗ لا یستفاد من الفصل 
الأولء وھو إیجاب تعیین النوي الذي یباشرہ. اھ-. وقال الدووي فی شرح مسلم؛ 
۷۲: فائدة ذکرہ بیان أن تعیین الئوي شرط؛ فلو کان علی إنسان صلاة مقضیۃ < 


ھو (اعلام الحدیث) لی شرح صحیح البخاري للإامام حَمُّد بن محمد .ا لمات الخطاي صاحب امعا م السٹن))؛ ا مرلسود 
۹ ‌ھ الترل ۳۸۸ ھ.. (الأعلام). 


واتحاد الشرط وا جزاء واختلاف السیاق فی جزاء ا جملتین: من وضع 
الظھر فی ا جزاء الأولء ولفظ ا هاجر إلیه؛ فی الشانیء وتصریح امرأة بعد 
عموم الدنیا, 


٭ لا یکفیه ان بنوي الصلاة الفائدةء ہل بشترط ان بنوي کونھا ظھرا أو غیرھاء ولو لا 
اللفظ الثائی لاقتضی الأول صحة ا منوي بلا تعبین, او ارھم ذلك. اھہ. قال ا حافظ نپ 
(الفتح؛ ۲۱/۱: لا “خفی ان حله ما إذا م تنحصر الفائتة. اھ. 

قلت: ولکن العلامة الکشمیري رہ علی من عدٗ الثائیة مؤكِدا للأُرلى؛ فقال: قد 
سبق إلی بعض الأذھان ان قوله ؛إنما لامرئ؛ مؤکد لقوله :إنما الأعمال؛ مع أنھما یفترقان 
من وجوہ: منھا کما قال الشیخ السندي: ان ا جملة الأولی جملة عرفیة تجربیةء ولیست 
تسشریع. أقول - الکشمیري -: ولہ نظائر؛ کقولہه: لکل ےء زینة وزیںة القضرآن 
آخرالبقرةہ فکون الزینة فی کل شوء أمر یعلمه أھل العرف أیضاً ویستعملونه فیما بینھم, 
اثم جاءت الشریعة ولبهّت علی ان تلك ا حقیقة سرت إليه فدلت علی زینة القرآن وھو لا 
ثقتنی إلا من جھتہ؛ فبین اُنھا البشرۃء وكذلك هالأعمال بالنیة؛ جملة یستعملونھا أمل 
العرف ویقولون: ھذہ شرة اأعمالہ؛ وا جحملة الثائیة ؛إنما لامری ما نوی؛ حکم من جانب 
الشرع؛ وتشییڈ ما جری بینھم؛ وتحقیق ما اعتبروہ. اھ من دفیض الباري؛ ۱۱/۱. 

ونقل العیني عن بعض الشارحین: ان الثائیة لمدع الاستنابة فی اللیةء لأن ال جملۃ 
الأول لا تقتضي منع الاستنابة لی اللیةہ إذ لو نوی واحد عن غیرہ؛ صدق عليه أنه عمل 
بنیةء وا جملة الثانیة منعت ذلك. عمدۂ القاري؛ ۲۲/۱. 

( قوله: اتحاد الشرط والجزاء ) استشکل ہبأنہ أعاد فی ال جملۂ الأولی - دفمن کائت 

مجرئہ إلی اللہ إلخ؛ - ما بعد الفاء الواقعة جواباً للشرط مثٹل ما وقعت لف صدر الکلام: 
ول یُجد کذلك لی الثائیة - 'فمن کانت ھجرتہ إی دنیا إلخ؛ -. - 


التقریرالرفیع ج١‏ کس 


٭وْ غؿق غ ؿق +ؿ×٭ ٴي“ ؿي ؿيق ٴىخ مج یق ىخ یخ 8ق يؿج یج ي“ْ ×ؿٴ یق بج + ة3 ى م٭ ةے يىجو ٹج 3ج ےؿٴ ۳٣ج‏ یؿٴ ق ج ھچ یج و جج مم ھچ عم جمجق جج وم جج ج م+ ق یىی ۹ج یی یی ج چج یم و یھ یج یيٛؤ یىی یچ و ھت یو 


< اجیب بأن ذلك للإعراض عن تکرار ذکرالدنیا والغض منھاء وعدم الاحتفال 
بأمرماء بخلاف الاُولی فإن التکریر فیھا ممدوح. قاله العینی ٹی ەالعمدةہ ۲۸/۱. وقال القاري: 
اتاد الشرط والجزاء لقصد التعظیم. اھ.. وٹی ہحاشیة النسائی؛ ۱۳/۱: أنہ اتحد الشرط والجزاء 
قی ا ُملتین - والقاعدة تغایرھما - لقصد التعظیم فی الاّویء والتحقیر ٹ الثانیة, 

( قولە:من وضع الظھر ف الاول ) قیل: م یقل ٹی ا جزاء ؛فھجرتہ إلیھما؛ وإن 
کان أخصرء بل آتی بالظاھر. فأجیب بأن ذلك من دأبہ صلی اللہ عليه وسلم ٹی تعظیم 
اسم الل ان لا بحمع مع ضمیر غیرہ, دالعمدة: ۲۷/۱. وق ۷٦ارقا ٠۰٠١/١‏ لم یقل: 
اإلیھما؛؛ استلذاذا پتکریر اسمھما. 

( قوله: لفظ سا ھاجر إليهہ ٹی الثانی ) قال العینی: اتی بالضمیر بخنلاف الأول 
لاإعراض عن تکریر الدنیا. اھ. وٹی ا مرقاة؛: لڑرادة التحقیر. 

١‏ قوله: وتصریح الرأة ) قیل: ما الفائدة ٹی التنصیص علی ارأ مع کونھا داخلة 
ٹی مسمّی الدنیا ؟. أجیب بأنه لا یلزم دخوغا ٹی همذہ الصیغفة لأن لفظۃ ؛دنیاہ نکرة, 
وھی لا تعم ٹی الإثبات, فلا تقعحضی دخول الرأة فیھا. وقیل: إنه للتتبیه علی زیادۃ 
التحذیر فیکون من ذکر ا خاص بعد العام. قاله العینی. وئی هامرقاۃ:: خصت بالذ کر تنبیھا 
علی سبب ال حدیث - وإن کانت العبرة بعموم اللفظ - کما رواہ الطبرانی بسند رجاله 
ققات ون اع سرت گا فا دا کب ا ا غال ا اتی عاب انمری 
حتیٰ یھاجر فھاجر فتزوجھاء قال: کنا نسمیە ەمھاجر أُم قیس؛. 

قلت: روی الطبرانی فی ہامعجم الکبیر؛ 9۹)) عن شقیق قال: قال عبد الل: 
مو بی یا قال: دھاجر رجل لیتزوج امرأۃٗ یقال ھا: أم قیس,؛ وکان 
یسمی مھاجر أُم قیس؛. 2 .)۲۰۸٢(‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲ 

والاختلاف الفقھی بأنه قیل: الصحةء وتنتقض فی غسل الثوب وغیرہ 
من جملة المعاملات؛ وبلزوم نسخ آیات الوضوء وغیرہ بخبر الواحد. وقیل: 
ا حکم بعمومه؛ فنقض بعموم اللشترك؛ أو بعموم اٹ از ورڈ بأنہ اشتراك 
معنوي؛ - وعموم اِۂجاز قال بهە الشافعیة وما قیل: إنه لا بجوز عندھم, 
فافتراء. أیدہ ٹی ؛السعایةہ!١)‏ - فاجیب بأن الاشتراك اللعضسوي ھھنا کاللفظی _ 
لشموله الضدین. فا مقدر الثواب: سوب و مہ فإن الفرق بین 
الشرط والجزاء هو الثواب. وکون القدر مقتضی النص:, لأن الکلام یقتضیه: 
فیقدر أدنی ما یصح منە الکلامء وھو الثواب: للاتفاق عليه و - 





( قوله: والاختلاف الفقھي ) قلت: وقد وقع الخلاف بین الأئمة الثلاثة والنفیۃ 
ٹی أُن اللیة شرط لصحة الوضوءہ أم لا ؟ فقال الأئمة الثلانة: مالكء والشافعی, وأحمد 
رمھم اللہ: شرط لصحتہ واستدلوا بھذا الحدیث بأن قدروا لفظ ۷تصح؛ أي إما تصح 
الاعبال پالیات, :امن ضا من الأأعمال فلا یصح بدون النیة'١'.‏ 

وعند ا حنفیة: النیة لیست بشرط لصحة الوضوءء واستدلوا بالأحادیث التی 
وردت ثي صفة الوضوءء وم تذکر فیھا النیة تحت کیفیة الوضوء. وقدرت ال نفیة ى 
ہذا الحدیث لفظ متعتبر؛ أو ہتٹاب؛؛ء والمقصود منه نفی ثواب الأُحمال بدون النیةء لا 
نفیٗ الصحة. واتفقوا علی أن ثواب الأأعمال لا یترتب إِلا بالنیةء فعلی ھمذا التقدیر لا 
إِشکال علی مذھب. 


ز۸ ۱ من الشیخ ا مؤلف. 
ز۲ انظر لمذھب الثلالٰة من کتب ا الکیة : 8الشرح الکبیر؟ للدردیر ۹۲/۱ ولابدایة اٹ چتھدا ۱۱/۱. ومن کتب الشافعیة: (الأم) 
(٦١‏ وا حموع) .٦١٤/١‏ ومن کتب ا نابلة: 2الغیی) ۱۸۹/۱ء وڈالشرح الکبیر٤‏ ۱۲۱/۱۔ 


التفریرالرفیع جح ۳ 
۱ ح ولأن الأحعمال علٰی قسمین: مقصوده؛ وآلة فتقدیر نا یتساول کلیھماء لأن 
اللواب پکون بالنیةہ فضطل بدونھا القصودۂ باصالتھاء والاگیة تبقی آلة, 

ولا یُشکل علی ا حنفیة بالتیممء والوضوء بالئبیذ فإن النیة فیھما 
ضروريٗ لا لکونھما آلةہ بل للفرق بین الأصل والنائب فی الوضوء. 
-_ وتقیق الحافظ الإمام محمد انور الکشمیري ان ا حدیث لم بُرہ فی وجود اللیة 
وعدمھها؛ بل ورد يی بیان الفرق ہین الئیة الفاسدۂ والصحیحة؛ وللتنبیه علی ان لاأعحمال 
ربطاً بالنیات: فلا یختر أحدٌ بحسن علایتہ مع بح سریرتہ. افیض الباري؛ ۱. 





لنقریرالرفیع ج! ۳٢‏ 
کتاب الآیمان 

هو التصدیق مع الطمأئینة لغ وتصدیق القلب ہما جاء بہ النبي 8ڈ 
اصطلاحاً. ولا فرق بینە وبین الاإسلام شرعاء فلا یورد ذکر الإسلام فی. 

الإیمان: قیل: هو مجرد فعل القلب وھو قول الرجدة, وقیل: عمل 
اللسان أیضاً شرط لاجراء الأحکام؛ وھو ا نقول عن الإمام أبی حنیفة: 
وقیل: هو عمل القلب واللسان مع سائر الأرکان: وھو مذھب ا حدین, 
والمعتزلةء وا خوارج؛ إلا أن صاحب الکبیرة مؤمن عند اُھل السنة؛ وبین بین 
عند ا لمعتزلةء وکافر عند ا خوارج. 

(٢[‏ بینما إلح ) ترکیبہ: فاجأنا طلوع رجل وقت جلوسنا عند 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم؛ وہإذ؛ بعد ہینماہ للمفاجأة. (قاموس). 

( ذات ) زائدہ أو لدفع احتمال اٹجاز مسن الیسومء وقیل: بمعسی 
الساعةء والغرض کون الواقعة ٹی الٹھار, ٰ 


( قوله: بینما ) قلت: ىٍ روایة أبی داود: بیدا؛ بحذف الیمء قال الاۂی فی 
اٹرح مسلم؛۱۰۷/۱: دبیناہٴ: ودبینما؛ ظرفا زمان یضافان إلی ا جمل الاسمیة والفعلیة: 
وخفض الفرد بھما قلیلء او ل ؛القشاموس؛: و الأصمعي بخفض بعد ؛بینا؛ إذا صلح 
موضعہ بین.] ولکون معنی الشرط فیھما یفتقران إلی جواب یتم به المعنی؛ والأئصح ف 
جوابھما عدد الأصمعی ان نصحبہ ؛إذ؛ أو ؛إذاہ الفجائیشان؛ والأفئصح عند غیرہ ان 
یتجرد عنھما, أھ, 


۳٥ ١ج التقریرالرفیع‎ 

( إذ طلع علینا رجل ) وج ا حدیث تقریر الأحکام النازلۃ 
نتفرقة وعدم استطاعة سؤال الصحابة عنه لِهَيِه عليه الصلاة والسلام, 
والواقعة کانت سنة ١٥ھ‏ کما ٥ي‏ تاریخ ا حخمیس۱'۷. 

ٹم قال القاري عن ابن حجر: إِن البخاري لم بُخرج حدیث عمر 
ھذاء لاختلاف فيه علی بعض رواتہ('. 

( شدید سواد الشعر ) فیە إشارۃ إلی ان أوان طلب العلم الخباب 
لقوتهہ علی تحمل أعبائه ا وقدرتہ علی تعمل أدائه ]. 

(لا یعرفه منا ) أي من الصحابة أو مع النبي عليه السلام. وطریق 
العلم ما جاء بی بعض الروایات: هفرای بعضنا إلی بعض) . 


( سواد الشعر ) جمع فالثیاب؛ دون ؛الشعر؛ إشعارا بأن جمیعھا كکذلك: وٹ روایة 
ابن حبان :)۱٦۸(‏ اشدید سواد اللحیة وبھا یتبین حل الشعر اللذکور ٹی الحدیث 
الٰشھور. ْ 
( آو مع النبي 258 ) قد جاء فی بعض الروایات صرعا ان النبی عليه الصلاة 
والسلام م یعرفہ حتی غاب جبریل. حکاہ القاري عن السید جمال (۱۰۸/۱). 

( وطریق العلم ) قلت: أراد الشیخ الکاندھلوي بھذا الکلام رفع شبھة ترد علی 
قول عمر: الا یعرفه إلح؛؛ وھی آنه کیف علم أنە م یعرفه أحد منھم ؟. وحاصل ا جواب 
ان عمر استند إیٰ قول ا حاضرین صریحاء کما ورد فی روایة عثمان بن غیاث: افنظر 
القوم بعضھم إلی بعض, فقالوا: ما نعرفہہ. کذا ٹی افتح الباري؛ (۵۰). - 


” تاریخ ا خمیس فی أحوال أنفس نفیس) ۱٢١۷/۲‏ للشیخ الإامام حسین بن محمد بن ا حسن الدیار بکري رحمہ اللہ. 
7 ولاختلاف الرواة راحع إلی لالفتح) .)٠٥٥:/١(‏ رضوان اللہ البنار سي. 


التقربرالرفیع ج١‏ 68 

(حتی جلس ) غایة لِمحذوف لعله دنا کما یدل عليه روایة 
الاإمام الأعظم عن ماد('اء وروایة النسائی بل بلفظ ٥ٛاُدنو‏ ؟ فقال: ادث×١'.‏ 

( علی فخذيه ) ضمیر الفخذ إلی الرجل کما هو مناسب فیئة 
امتعلم؛ أو إل النبي صلی اللہ عليه وسلم کما ق روایة النسائيء وله صورۃ 
لا تنافی هیئة الأدب., 

(قال: یا محمد ) ھذا بعد السلامء والاستیذان کما ٹی روایة الإمام. 


> قلت: وروایة عثمان بن غیاث التی ذکرما ا حافظء رواما أ مد ٹی ×مسندہ؛ 
۱( بلفظ: ہفنظر القوم بعضھم إلی بعض, ما نعرف مذا وما ھذا بصاحب سفر؛. 

وعند محمد بن نصر ا مروزي فی هتعظیم قدر الصلاةۃہ (۳۸۱) من حدیث اُنس: 
ارہ رعل اقالی ما نعرفه٥.‏ 

( ضمیر الفخذ إل ی الرجل ) کذا ذکرہ 7 بالجزمء واختارہ التوربشتی بأنه 
أقرب إلی التوقیرء وأشبهہ بسمت ذوي الأدب. قاله السندي!"'. 

( أو إلی النبي 8) رجعہ الطیبی بحثاء وجزم بە البغويء واسماعیل التیمی؛ 
ورجحه ا حافظ لروایة ابن خزیمة عن ابن عباس, وأبي عامر الاشعري ١م‏ وضع یدیه 
علی رکبتی النبيی صلی اللہ عليه وآله وسلمہ وھذا مو روایة النسائی عن أبی ھریرة؛ 
وأَبي ذر؛ والواقعة متحدة. قاله السندي. 


2مسند الإمام أي حنیفة6 بروایة ا حصکفی رقم: )۲٢(‏ عن ماد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ؛ 
قال: (حاء حبریل إلی الني گ ٹی صورة شاب عليه ثٹیابٌ بیضٌء فقال: السلام عليك یا رسول اللہ! قال رسول اللہ صسلى اللہ 
عليه وسلم: وعليك السلامء فقال: یا رسول اللہ اُدنو؟ فقال: ادنه ..). [ رضوان اللہ البنارسی عفی عنه ]. 

”ا سٹن النسائی) .)٦۹۹۱(‏ 

حاشیة مسلم٤‏ ۲۸/۱ء واحاشیة النسائی٤‏ ۲۲۹/۲. 


لتقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۷ 

دیا محمد؛ بدائی قوله تعا ی: (ِلَا تُجْمَلُو ُمَاءَالرّسُول بَْنکم4 الایۃ 
رر ٣:‏ ا. وأجیب باإرادۃ العنی الوصفي؛ أو تنزیلھا علی ماقبل التحریم؛ ِ 

تخصیص النھی بالانسان. 

( قولە: الڑسلام ) وإن کان التصدیق مقدماً علی الاسلام لکونە ساسا 
لکن فَمَه لکونہ امارۃء وبہ یظھر شعار الإسلام, وھو دلیل علی الإیمان!'. 

(إن استطعت ) لا یراد بە الاستطاعة التی یتمکن بھا العبد الکلف 
من فعل الطاعةء بل امراد استطاعة الزاد والراحلة مع صحت البدن عند 
الحنفیةء وقال الشافعی: بالأول فقطء ومالك: بالٹانی فقط 

( قوله: الإیمان ) اعلم اختلف پی بساطة الإیمان وت رکیبە؛ فقالت 
ا حنفیة: بسیطہ وقال ا حدثون: ذو أجزاء, کذا قال السید. 


- وقال ا حافظ: ارجا اف لق رح 2ت کال طمر ا اق کی مات 
علی فخذي النبي کچ8 صنیع منبة للاإصغاء إليه. وفیه إشارة ما ینبغي للمسؤل من التواضع 
والصفح عما یبدو من جفاء السائل. اھ افتح الباري؛ .۱٥١/١‏ 

( فقال: پا حمد ) قلت: و روایة أبي ھریرة عند امسلم؛؛ ودابن ماج :١‏ 
دفتال: یا رسول اللہ قال ا حافظ ابن حجر العسقلانی بی :الفتح؛: مع ین ال ان 
اه بدا آولا بندائه باسمه لِيُوهِمٌ أنه من جُفاة الأعراب؛ وأھل البوادي؛ ثم خاطبہ 
بقوله: یارسول الله. اھ باختصار. 


۷ قلے: رکذا لی 9شرح الطبي) .۸٦/١‏ 
”“ مسلم ۲۹/۱ وسنن ابن ماحة (۷). 


قلت: وروایات الأجزاء منزلة علی الڑیمان الکامل. وا حدیث دلیل 
من قال: الاسلام شرط لإجراء الأحکام. 

(آن ٹؤمن ) آي: باللغوی, فلا دو 

( وملائکتہ ) جمع ملاأك:: کۂ_شمائل؛ جمع 'شمال:. 

( ونؤمن بالقشدر ) فصله عن الأول لأہ منکرہ دون منکر الأُول, 
وفیه أیضأ: ان خالق الشر هو الله تعا ی وکاسبہ الرجال. 


. ( قولہ: باللغوي ) ومعناہ اللغوي: التصدیق؛ جزم بہ الزضشري فی :الأساس؛ 
کما نپ ١ناج‏ العروس؛ امادة: ام نا. قال الکرماني: إن الراد فی المعرٗف: الڑإیمان 
پر وی التعریف: الایمان اللغوي؛ فلا دور, اھ. 

( قولە: جمع ملاك ) اصلہ: لا وکة, ولمالکةء بضم اللام؛ وتفتح اض اتی منه 
رظ الملافکة؛ واصله مألك: ٹم قلبت اشمزۃ پل موضع اللام: فقیل: مَلاك ٹم 

خففت اهمزۃ بأن أَْقيَت حرکٹٹھا علی الساکن الذي قبلھا فقیل: ملك: وقد یُستعمّل 
22-2 وا حذف اکٹر, اھ ہتاج العروس؛ آمادة: أُل كا, 

( قولە: لأنہ منکرہ ) قال الدنووي: أنکرت القدریةء وزعمت أنہ تعال ی م یقدر 
شیئأء وم یتقدم علمه تعالی بہ وآنہ مستانف العلم, أي: إنما یعلمه اللہ تعا ی بعد وقوعہء - 
وکذبوا علی اللہ - تعالی وجلٌ عن أقوالم الباطلة علوٗٗ کبیر - ہو سد 

لی البصرۃة معبد ا جھني. دٹرح النووي؛ ۱۱. 

٠‏ قال الطیبی: فلذلك - لأجل إنکار القدریة القدر - اهتمٌ بشأنه بإعادة نؤمن؛ ٹم 
قررہ بالإبدال بقولہ: ١خیرہ‏ وشرہ؛ فإن البدل توضبح مع التاکید لتکریر العامل. 

( قوله: کاسبه الرجال ) قال القاري فی :ا مرقاۃ؛ ۱۱۹/۱: معتقد اأھل السنة 
وا ُماعة ان أفعال العباد کلھا خیرھا وشرھا خلوقة لل تعا ی, ومع ذللك ھی - 


لقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۱ ۹ 

( قوله: الإحسان أن تعبد اللہ إح ) قالوا ٹی معناہ: ان هناك مرتبتین, 
وب قال ائی| دالفتح؛ء حیث قال: إحسان العبادة؛ الإخلاص!''. وأشار ٹی 
ا جواب إل ی حالتین, أرفعھما: ان یغلب عليه مشاھدة ا لحق بقلبه حتی کأنہ 
یراہ بعینہء وھو قوله *كأنك تراہ؛؛ أي: نف یراكء والثانیة: ان یستحضر ان 
الحق مطلع عليهء ویری کل ما یعمل وھو قولہ عليه السلام: 'فإنه یرك؛. 
انتھی! والصحیح ان ناك مرتبة "0۸2 کما قال به الأساتذةء وھو ان 
قوله عليه السلام ەفإن / تکن؛ دفع ما یتوھم من قوله عليه السلام ٦كأنك‏ 
تراہ؛ ان تصویر من لا تدرکه الأبصار کیف یفھم ؟ فہین طریقہء وھو 
تصویر ١أنه‏ یراك؛ فإنه یفضی إلی ما هو الإحسان حقیقةء فما قال العلماء: 
الاغتر قاوا غاق ار امت فافان ضرر نتدفال انا 
آخریاهماء ی سب ہے تے ہتس ےی جت ا٘خلص 
وأحسن؛ دون رؤیة العامل إیاہ کما ھو الشاهدۂۃ. 


کیکیے: غاد نوم لع افاری کا 

( قال بە الأساتذة ) قلت: وھو قول السندي,: والنووي؛ قال السندي: ا حاصل ان 
الاإوحسان هو مراعاۃ الخشوع وا حخضوع وما ٹی معناھما ٹ العبادة علی وجہ مراعاتہ 
لوکان رائیاء ولا شك أنہ لوکان رائیا حال العبادة ما ترك شیئا مما قدر عليه من ا لخشوع 
وغیرہ؛ و لا منشا لتلك ا مراعاۃ حال کوئہ رائیا إلا کوئه رفیباء عالماء مطلعا علی حالہ 
وھذا موجودہ وإن لم یکن العبد یراہ: ولذلك قال صلی اللہ عليه وسلم ث تعلیله: - 


”رومام نصہ ھکذا: إحسان العبادة الإخلاص فیھا و الخشوع و فراغ البال حال التلبس و ھا مراقبة ا معبود,. .۱٦٦/١‏ 
'' رھی مراعاة الخنشوع والخضرع وما لی معناا, 


سک ٤‏ 
فیه اُن المشاھدة ثی الخلوقات, وفیھا تا 1ل الضل لس بلاق 
فریته ایہیں لاإحسان دون رؤیة العاملء بخلاف رؤیة ا حالق فإنه لیس 
بزائل فإذا تصورہ العبد أیضاً کأنە یراہ کان مُزیدأ للاحسان فتحقق ا مرتبتان. 
مع ان صاحب االعون؛ قال: إن للعبد ی عبادتھ نلالة مقامات: مقام 
سقوط الفرض, ومقام اللشامدة والکاشفة - وھو مرتبتہ صلی اللہ عليه 
وسلم ‏ ومقام المراقبةء ففی ا حدیث نزول حن مقام اللکاشفة إی مقام 

المراقبة(''. 
ومن الاحتمالات احضة کون لفظ کان تام وفتراہ٥‏ جزاءَہء - فی 


أنه لیس بمجزوم - ففيه إشارة إلی ان حصول الإحسان بعد معدومیة. 


ج ففإن م تکن تراہ فإنه یراكء رت سر یی رت فإت 
علی هذا وصلیة لا شرطیة. اھ من 'ھامش البخاري؛ ٦١٠٤- ٥٤/١‏ (نسخة ھندیة). 

( قوله: فيه ُنه لیس بمجزوم ) أي: یشکل علی الاحتمال اللذکور -أي کون 

فان لم تکن؛ شرطاً علی فرض ؛کان؛ تامةہ واتراہہ جزاءہ - أنه لیس بمجزوم والجزاء 

ےا 

قلت: ولکن قال القاري :۱۲۲/١‏ وما قیل من أنە لایساعدہ الرسم بالألف؛: 

فمدفوع بحمله علی لغةٍ, أو علی إشباع حرکتہ؛ أو علی حذف مبتدا ہانت؛ وجاز 

حذف الفاء من ا جحملة الاسمیة الواقعة موقع ا جزاء. ا أي تقدیرہ: إن م تکن فأنت تراہ ا. 

( بعد معدومیة ) قیل: العنی فإن لم تکن - بان تکون فانیاً - تراہ باقیأء فإنه براک 


لی کل حال من غیر نقصانم وزوال, اہ کذا نی ۷لرقاۃ: ۱۲۲/۱. 


0 (عون الباري بل أاُدلة البخاري٤ ۳۰٦٣/١‏ للشیخ صدیل حسن خان القٹرحی؛ وقد فصل یه ا مقامات الثلالة, 


۱١ ۱ ١ج التقریرالرفیع‎ 

'(باعلم )خ) أي: مستویان ٹی عدم العلم دون إبہات اأعلمیة لہ: 
فإشارۃً لی ون الله عِنْدَهُ عِلمْ السَاعَةِم الأیة ا لقمان:٤۱۳.‏ 

(قولہ: ند سد سر 
وإن جاز إطلاقه علی غیرہ تا ی؛ إما باعتبار الدسمة لیسشمل الٰذ کور 
والاناٹ. ومصداقه إما نہ سبب عتقھاء أو لە ولاڑھا. أو المراد کون الملوك 
من اولاد الإماء أو یطأھا الولد لکثرۃ بیع الإماءہ أو لأن العقوق فيه أغلب. 

(قی محمس) متعلق بال۔ساعةہ یؤییدہ ما روي: هي نی خس؛ 
آاوردہ'') العیني. 
ٰ ٹم قیل: ھذہ الأسئلة والأجوبة کائت قریاً من انقطاع الوحی, 
واستقرار الشرع. 
( قولہ: العقوق فیە اغلب ) معداہ: الإشارۃ إلٰ کشرة عقوق الأولاد فیعامل 
الولد امہ معاملة السید أمتہ من ا خدمة وغیرھاء وخص بولد اللأمة لأن العقوق فیه 
نغلب. قاله القاري ٹی :المرقاق: .۱۲٥/۱‏ 

( قوله: ٹی مس ) قیل: هو مرفوع ا حل علی ال حبریة أي: الساعة ثابعةء أو 
معدودۃة ٹی مس ویژیدہ روایة: تھی فی مس من الغیب: أي علم وقت الساعة 
مندرج ٹی جملة مس کلمات لا یعلمھن إلا اللہ. کذا فی ہا مرقاۃ؛ ۱۲۹/۱. 

( قیل: ہذہ الأسئلة ) حکاہ الطیبی فی ۷شرح الشکاة؛ عن التورہشتی ۔۱/١۱۰.‏ 


کی 00 ج) وی رح رص ھی رج رو 


'' ول اللخطوطة بدلہ: (أحرجہ؛, والحدیث لپ اعمدۂ القاري) ۲۳۰/۱ واخرجہ الطبران لی 9مسند الشامیبن) ,.)۲۰٢(‏ 


لتقریرالرفیع ج١‏ ڈ3 

ار رم مرا ي: الإسلام الکامل, ؛ وإلا فھو مبني 
علی الشھادتین فقطہ وَأشْكِل بان بناَہ علی القدر وغیرہ أیضاً. وا جواب أنە 
من الڑیمانء لا الإسلام. وتغایر الإسلام علی مبنیاته کتغایر الحخباء للأآحمدة؛ 
بمعنی ان اٹحموع مغایر للأجزاء فلا إشکال بتغایر المبنی وا مبنی عليه. أو 
علی؛ بمعنی ن؛. 

وترك ال جھاد إما لکونە فرضٗ کفایةٍہ أو مخصوص باأحوال. ولا یقال: 
ان ا جھاد لم یفرض إذاء کیف وا جھاد افرض( '' قبل وقعة | بدر ۷ء وھي 
قی رمضان السنة الثانیةء وفیھا فرض الصومء والصلاة. 


۱ ( قوله: الاإسلام ) قال الشیخ عز الدین بن عبد السلام ٹی ۰ أماليهء: فيه إشکال 
لأن الإسلام إِن رید بە الشھادة فھو مبنی علیھاء لأأنھا شرط ى الإیمان مع الڑمکان 
التی مشرطیق لسن رآف ارید اب الات كت لن لاته خرط ات ارت ت 
الانقیادء والانقیاد هو الطاعةء والطاعة فعل ا أمور بہ وا مور به ھی ھہذہ ا خمس لا 
علی سبیل الحصرء فیلزم بناء الشيء علی نفسہ. 
۱ وال جواب أنه التذلل العام الذي هو اللغوي؛ لا التذلل الشرعی الٰذي هو فعل 
الواجبنات حتی یلزم بناء الشیء علی نفسهء ومعنی الکلام: ان التذلل اللغوي یترتب علی 
ہذہ الخصال مقبولاً من العبد طاعةً وقربة, اھ کذا فی ٢حاشیة‏ النسائی؛ .۲۳٣/۲‏ 
( قوله: لا یقال: الجہھاد لم یفرض ) قلت: زعم ابن بطال أن مذا ا حدیث کان 

ول الإسلام قبل فرض الجھادا''. ولکن قال الحافظ ٹی الفتح؛ (۸): فيە نظ > 
ما بین اللعکوفین ساقط من الملخطوطة, 


سقط ما بین اللعکوفین من المخطوطة, 
0 قاله ابن بطال لی 9شرح البخاري) ۱۹/۱ء- 


لتقریرالرفیع ج١‏ ٣ك‏ 
) ون خحمدا اخ () جعل الْھادتان واحدہ٥‏ لتلازمھما شرعا فلا" 


إشکال بکوٹھا ستا۔_ 
١٥ا‏ ( أبي ھریرة ) الأوجەہ صرفہ والأشھر منعه والأحسن ما قاله 
القاري ما قاله الأستاذ ‏ رمة اللہ عليه .....( لا یتضح ما فی الأصل ھنا ). 


- بل هو خطاء لأن فرض ال جھاد کان قبل وقعة بدر؛ وہدر کانت ٹ رمضان ٹی السنة 
اك ونمائزکی اہر نگات سا تق مت اع اص اف 

(قوله: فیھا فرض الصوم والصلاة ) قلت: أما فرضیة الصوم ثی السنة الثانیة 
فھی کما قال الشیخء ولکن فی ذکر فرضیة الصلاة فیھاء نظر؛ لأن فرضیة الصلاۃ کانت 
لیلة الإسراء وھی کانت قبل ا ٰجرة بمکة؛ کما حکی النووي الإجماعٌ عليه!''. 

( قوله: أبی ھریرة ) قال العلامة البوري: اختلفوا ٹی انصراف ۷٢أٔبي‏ ھریرۃ:؛؛ 
وعدمه؛ فحکی القاري عن ابن حجر: عدم انصرافه فقال: وجدناہ غیر منصرف:؛ 
والقیاس الانصراف. اھ.. وما قال: القیاس الانصراف: فلعله زعم أن من شروط عدم 
انصراف أمثال ھذہ الأسماء: کون اللضاف إليه علما غیر منصرف قبل إضافة کلمة ہأبی؛ 
إلیھاء لکن هذا الوجه غیر صحیح؛ حیث جری عملھم علی عدم انصراف ١أبي‏ صفرة: 
ودابی ُزة: وھو کنیة انس بن مالك رضی الله عنه. اھ. 

قلت: ما حکاہ البنوري عن القاري عن ابن حجر لم أظفر بذلك ٹی کتابہ ہمرقاة 
الملفاتیح؟؛ فلعله ٹی کتاب آخر له. والل اأعلم. 

وقال المؤلف فی ہاوجز اللسالك ۹/۱: وھل هو ممنوع من الصرف ؟ کان 
مختلفاً بین الفحول فیما مضی حتی کثرت الرسائل من الضریقینء واللسموع ك قراءتنا 
مُنعه من الصرف. قال: ٹم جر ہھریرۃ؛ هو الأصل وصوبه جماعة لأنه جزء علم, - 


”فرح مسلم؛ ۹۱/۱. 
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لتقریرالرفیع ج١ ٤‏ 
( قوله: بضع وسبعون ) بحتمل أن یراد بە التکثیر مطلقآء لأن السبعة 
والسبعون بحمل علی التکثیر کثیرأء لشموله علی جملة اأقسام عدد من 
للرکب, والأصم, والتام: والناقص. وکون الروایات مثبتاً لآأکٹر من سبعین 
یژید هذا الاحتمال وعلی هذا فلا بخالف روایة الستین للبخاري!''. أو 

یقال: إن الأقل لا ینافی الأکٹر. 

( شعبة ) أي: خصلة وضرے: ولا استدلال فیے للقائل بترکیب 
الایمانء لأنه إیمان کاملء ولذا قال: قول لا إلە إلا اللہ وھذا لیس بإیمان. 

( وادناھا ) أي: أقربھا أو أقلھا فائدہ 

وأفرد الحیاء لکونە اصلا لکل خطیئقِء اولکن|یشکل کونە جزءً 
لاإیمان مع ان الإیمان اکتساب, والیاء غریزۃء فکیف و جر۔ 
للاکتسابی,؛ إُلا ان یشال: إن الصرب یسموت الثشيء باسم سببه؛ وکذا 
بالآخر. فكذلك هھنا ترکہ سبب للمعاصی الکثئیر۲(8), < 


- واختار آخرون منمٌ صرفه کما هو الشائع علی ألسنة العلماء من ا حدثین وغیرھم لأن 
الکل صار کالکلمة الواحدة. 

و یلزم عليه رعایة الأُصل وا حال معاً نی کلمة واحدة بل ف لفظ 
واحد. و جیب بن المتتع رعایتھا من جھڑ واحدق؛ لان جھتین کما هھناء وکان الحامل 
]8 واشتھار الکنیة حتی نسی الاسم الأصلی بحیٹ اختلف فیه اختلافاً کثیرا۔ 


)1( صحیح البحاري/ باب اُمور الإمان: رقم الحدیث: (۹). 
(٢(‏ 1تارہل نتلف ا حدیٹ) لاہن قتیبة الذِیترري (ص: )۲۲٢‏ مت من المولف رحمهہ اللہ, 


عقریرالرفیع ج! ٤...‏ 
ْ أُو المراد ا حیاء الإیمانی, وا مآل واحد. 

لاوق روخ ارہ زامن انار اضہر من ابا إلا تی حالة _ 
النصبء افإنه یتمیز فیھا بالألف]. 

( قوله: السلم ) کل اسم نوع إما للامتیاز انحض کالفرس وا حمار؛ 
اد لوخرد سی اض ہہ رپ لات القبیل: راد 0ئ" 
المراد أفضلھم بحذف الضاف. 

۷ ( قوله: حتی کون اُحب إليه ) قال السید(١):‏ حم یرد حب الطبع, 
لأن حب الإنسان بأولادہ مرکوز ق قلبہہ بل الراد حب الاختیار ا حاصل 
من الاعتقاد. 

قال القاضی عیاض: من حبتہ صلی اللہ عليه وسلم 02 
ودینہہ والذب عن شریعتہ: فإن لم یکن ذلك لم یکن مؤمناأ."ا انتھی. 


( قوله: ا حیاء الیمانی ) قیل: ا حیاء نوعان: نفسانيء وإِیماني. فالنفسانی: ا حبلیٗ 
الذي خلقہ اللہ ٹی النفوس حتی نفوس الکفرةء کا حیاء من کشف العورةء ومباشرة الرأة 
بین الناس وغیرھا. ٰ 
والإیمانی: ما یمنع الشخص من فعل القبیح بسبب الإیمانء کالزناء وشرب 
ا خمر؛ وغیر ذلك. وہذا ہو امراد ٹی الحدیث. قاله السندي فی ہحاشیة ابن ماجه“4, 
(قولہ: قال السید ) قلت: لم أظفر بھذا القول منسوباً للسید. نعم ذکرہ محشی 
۷الشکاة؛ وعزاہ للطیبي واللمعات, وعزاہ الطیبی ٹی ۷شرح المشکاة؛ ١٤/١‏ ۱۱ للخطابی. 





قلت: لعل امراد ہالٹسید ھو: السید الشریف ا لحرجاي؛ وله حاشیة علی مشکاة الصابیح ولکن لم آمند إل ا مطبوع منھا۔ 
” زکمال العلمہ ۲۸۰۱/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ا 

قال الشیخ(١)‏ - جعل اللہ لە ا جنة مشواي - : إِكّ حُّه صلی اللہ عليه 
قرع پت کل بوی م کگرڈب بد اف رتا انآ" 
حبوب رجل - والعیاذ بالل - علی الصحف الشریف؛ فما تظن فی ذلك 
الرجل ؟ء فھذا هو محبتہ صلی اللہ عليه وسلم؛ فا مراد ا حب الطبعی. 

[۸( ثلٹ ) مبتدأ بنکارتہ فبحذف الوصوف وو الضاف أو لتنوین 
التعظیم, أو جملة ہ من کن صفةء فخبرہ جملة: ہمن کان:. 

ئم الأولان منھا تحلیةء والٹانی تخلیة۴'. 


( قوله: قال الشیخ ) قلت: وذکرہ الؤلف ثي خحاضرتە علی البخاري؛ بأأوضح 
عبارةء فرأیت ذکرہ ھنا أحسن, فقال فیە: قال والدي ‏ رہ اللہ: إن المراد بامحب هو 
ا حب الطبعیء ولکن رہما بخطر ف الأذمان ان حب الأولاد رااقارب یبدو اکٹر من 
حب الرسولء فذلك لأن حب الرسول لا یعوفر حلہ إلا قلیلاہ بخلاف حب الأولاد 
والأقاربء فإن تقابلاء فحْبُه عليه الصلاة والسلام هو یغلب؛ کما إذا سَبّه عليه السلام 
زوجة أحدہ فلن یتحملہ بدا بل ہو یخنقھا. وکذلك إذا صعد ولد رجل - العیاذ باللہ - 
علی للصحف الشریف یُسرع إليه یَرَجُر من بعیلٍ: وإلا فلم یکن من اللسلمین. اھ. 

( قولے: الأأولان مٹھا تحلیة إلح ) قبال القضاري فی :ا لمرقاة؛ :۱٤٤/١‏ اعلم ان 
الخصلتین الاأولیین [ أيی: حب اللہ ورسولہ اکٹر ما سواہماء وحب العبد للہ امن أبواب 
التحلی بالفواضل والفضائل, وا خصلا الأخیرۃ من أنواع التخلي من الرذائل؛ ففیھا - 


'' الراد بالشیخ ہو: والدہ الشیخ العلامة الثقة ا ححة مولانا محمد بجی امرحوم؛ فحکی ھذا القول عنے ىی حاضےته علی 
البخاري الطبوع باسم ل9تقریر بخاري٤‏ بالأردیة (ص: .)۱۲١‏ 

'" الله من نفسی؛ وق اللخطوطة بدلە: ‏ کصعد+, 

”٭ وکذا فی 0ا مرقاةه ١/١١۱ء‏ ول9شرح الطیبسي) .۱١٦/١‏ 


لنقریرالرفیع ج١ ٢۷.‏ 
( قوله: من کان أحب إظح ) لا بد من تقدیر حذف لتصحیح ا حمل, 
فالأسھل لفظ فعل؛ علی کل منھم؛ والمناسب لفظ :انحبة: علی الأأولین, 

ولفظ هالکراھیةہ علی الثالث. 

( ہما سواھما ) لا بخالف ابس الخطیب اُنت+. 

۹ ( قولہ: ذاق طعم('' الإیمان ) والذوق حسی او معنوي. قلت: 
لن سیت تاذاعت ال ورس 0 وَلَڈ تاطاغة أرَاي رما 

قلت: ولعل اللقصود بفضالل ا حبة الانبعاث إإی محصیلھاء وإنھا وإن لم 

کر قشع گر لا اگارے او لک ے اا1 افو انل 
الأسباب إلیھا تصور محاسن سن یتمنی حكُبّه واستحضار انعامانہ بمسب 
الوسعة والطاقة. 


< تحثیث وتحریض وترغیب وتحریص علی تحصیل بقیة الشمائلء :وإیماء إلی ان ا مٰذدکورات 
أُمھات لغیر اللسطورات. -- 

( قوله: مما سواھما ) ھذاء وقد أنکر النبيی صلی اللہ عليه وسلم لذلك علی 
خطیب بقوله: اہ ا قَالَ: ہاذخّب' فَيفُس الْٰخَطِیبْ الت؛('. اجیب بان ا جمع فی مقام 
الڑیمان لامإشارۃ إلی ان المعتبر لکمال الإیمبان هو مجموع ا حبتین؛ ومنع من الجمع ى 
مقام العصیان للاٍیماء إلی ان کل من العصیائین مستقل باستلزام الغوایةء وقیل غیر 
ذلك. انظر دا مرقاۃ؛ /١‏ ١١۱م‏ طوالالعِي طي کہ ا. 


کذا فی ا مشکاۃ8ء وفی مخنطوطة الشیخ بدلہ: 9حلاوۃ. 
ول اللخطوطة: 9 دحل خعاص ., 
7 رواہ اُبوداود لی ام حمعة (۱۱۰۱))ء رو الدب (۹۸۳)). 


النفرولرنیع جٍ ْ ۸ 

( قولە: وبالإسلام ) الراد منە الانقیادء أو ا حموعء والشانی أولی 
مناسبة الدین. ٹم اختلفوا فی الوحّد ہل یدخل ال جنةء أم بخلد فی النار ؟ وقال 
السید: إنه لا خلد فی النار وإن ارتکب الکبائر. وغیر اللوحد لا یدخل ال جنة 
وإن فعل الأحمال الحسنة. 

[1۰( قوله: لا یسمع إلح ) الا بمعنی ؛لیس؛؛ داخل علی شام 
ا جملة فلا إشکال. 

(بهھودي ونصرانی ) تحصیعھما لکونھما أُھل الکتاب, فغیرھما 

أُِی بذلك ا حک(١).‏ 

۱۱( ھم أجران ) اختلف ى معناہ: قیل: لتعدد الفعل فلکل واحد 
منھم فعلان: فله أجران: وإليه مال الشراح اکٹرھم!'. 

ورك بأنه لا وجه للتخصیص. 


(قولە: لا بمعنی لیس ) قلت: قال فی ۷ال مرقاۃہ :۱٢٤/۱‏ اعلم ان ہل نی دلا 
یسمع)؛ بمعنی الیس؛؛ ودثم یموت؛ عطف علی ؛یسمع؛ الثبت؛ وہ یؤمن؛ عطف علی 
نیموت؛؛ أو حال من فاعله؛ زی ای ھا اجمو عء؛ وتقدیرہ: لیس أحد یسمع بی ٹم 
یموت وم یؤمن, أو غیر مؤمن کائنا من أصحاب شيء إلا من أصحاب النار, 

(قولەه: ورڈ بأنه ) قال الکرمانی فی شرح البخاري: ۱ء: فاإن قلت: ما 
التخصیص فی ھؤلاء الثلاثةء وا حال ان غیرھم أیضاً کذلك مثل من صام وصلّیء فإن 
للصلاۃ اجرأء وللصوم اجرأء وکذا مثل الولد إذا آدی حق اللہ وحق والدہ؟ سے 


”' کذا فی شرح سلم) لكرري ۱/,. 
قلت: قد بسط الشیخ رحمہ اللہ الکلامٌ عليه لی ڈالأوجز؛ .٦٤٥٤/٦٢‏ 
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وقال صاحب :المظاھر؛!') عن الشیخ”: إِن غم علی کل فعل من 
أفعالھم أجرینء فلصلاتھم أجرانء ولصومھم أجرانء فلکل حسنة عشرون 
أمثاا. 

کل ستت- ےآ حسئطے رہم 
الأفعال الذکورۃ أجرین للتزاحم؛ فما یکون قی فعليه التزاحم فعلی کل 
واحد منھما أجران کما سیجیء. 

( قولە: آمن علی نبیّه ) الراد منە النصاری فقط او الیھود أیضا 
مختلف فیه. لعل فی ذکرہ بعد التعبیر بأھل الکتاب تنبیھا علی العلة. والدین 
انشاق وق کنا ترغا لک ج قے ہام الکتاشثرت 
بعدالإیمان؛ کذا قال السید!۶'. 


> قلت: الفرق ہین ھؤلاء الثلاثة وغیرھم ان الفاعل من کل منھم جامع بین أمرین 
بینھما خالفة عظیمةء کان الفاعل هھما فاعل للضدینء عامل باہتنافیین مخلاف غیرہ.اھ. 
قال الراقم: ولکن تعقبه العلامة السھارنفوري بقوله: فیە أن هذہ الضدیة بعینھا 
موجودة ٹی حق اللہ وحق الوالدء فالإأحسن أن یقال: اللراد ھذہ الأشیاء وأمٹالٰاء ولیس 
القصود بذ کرھا نفی ما عداھا. کذا ٹی هالبذل: ۲۱۳/۳. 
(قولہ: الراد من النصاری اح ) اختلف الشراح ىي ان اذراد هو النصراني؛ أو 
الیھوديی اکنا ول الأول جنح صاحب الأزھار؛ وأیدہ بالدلائل العقلیة والنقلیة, - 


۶ مظاھرحق) جدید ۸۱/۱. 

یں الشیخ عبدالحق ان حدث الدھلري ر مه اللہ تعا ی؛ قاله لی لاشعة اللمعات٤‏ بالفارسیة .١۰ ۳/٠‏ 
””عیٰ بە والدہ؛ وحکاہ عنہ فی (9الأرجز* ٦/٤٤٥ء‏ وٹ لاحاشیة الک وکب٤ ۳٣٣٤/١‏ ایضا. 

٠‏ آقف علی کلام السید؛ نعم ہو موجود فی کلام الطیسسی فی 9شرحه٤‏ ۱۲۰/۱ [الناسی]. 


التقریرالرفیع ج١ ٠‏ 
( وآمن بمحمد ) ق تاکید لفظ 8آمن؛ تتبیةٌ علی أن إیمانه به عليه 
السلام یکون مستقل'). 

۱( قولہ: حتی یشھدوا ) اَسنُشکل بترك ا لمقاتلة با جزیة والصالحة 
وغیرھما. وأجیب بأن الروایة عام مخصوص من البعض, أو المراد منه المطالبة 
ليَعََنَاراة غاس گے اقا سار ادس الاسات اظباز لے 
بالقول وھو بالإسلامء أو الفعل وھو بإعطاء ا جزیة''). 

( قوله: إلا بحق الڑسلام ) أي: ا حدود وغیرہ؛ وترك الصلاة وغیرھاء 
إن جازء فتأمل. ونظرت فی ؛بعض التقاریر؛ عن الشیخ مولانا عبد ال رمن!١'‏ 
ان الشافعي استدل بھذہ الروایة علی جواز قتل تارك الصلاۃء واأجاب ا لحنفیة 
بأنَ القتل هو لیس القاتلۃء فتام(۶'. 

( قوله: وحسابھم ) أي: ما اختفی ٹی قلوبھم. 

( علی الله ) فیە دلیل ا مرجئة بلزوم الوعد. وجوابه ان ہعلی؛ بمعنی 
۷ء أو التعبیر بەعلی؛ علی الظاھر, 
بعد ذلك مبنی الخلاف: فمن أراد الوقوف عليه فلیعّد إی وا لمرقاۃ؛. 

ا فا رھ 164ای 


و کذا فی (الرقاۃ٤ ۱١٤۷/١‏ 

نے تر لی لفتح الباريی) )٤٢(‏ مع أُحوبة أُحمری؛ فانظرہ. ن- 
یو میس ہش رھ اعشمرے مر سر سو ہس سو سس بے سایقا. 

وروی ۸۱ء 


وٹی الروایة بحث توبۃة الزندیقء فقال مالك: لا تقبلء وقیل فیه أقوال 
آخر۔ 


0" الزندیق ) قلت: اختلف الأئمة الأربعة أولا ٹی معنی 
الزندیق؛ فعند ا مالکیةء والشافعیةء وا لنابلة: هو من یُظھر الإیمان رے “الک تحتاق 
۷النتقی؛ لأبي الولید الباجی ۱٦۷/۳‏ واا جموءے) للنووي ۲۳۲/۱۹ واالمغنی؛ لابن 
قدامة ۱۷۲/۷. قال ابن عبد البر ٹی :التمھید؛ :٠٥١/٠١‏ سغل مالك رمہے الله عن 
الزندقةء فقال: ما کان عليه ا منافقون علی عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من إظھار 
الإیمان وکتمان الکفر؛ ھو الزندقة عندنا الیوم. 

قال رضوان اللہ البنارسی: ولکن قال ا حافظ فی ہالفتح؛ :)٦۹۲۲(‏ والتحقیق ان 
أصل الزنادقة اتباع ذَیْصان,ء ثم مائی ثم مزدكء وحاصل مقالتھم ان الئور والظلمة قدیمان 
وأنھما امتزجا فحدث العا م کله منھماء فمن کان من أھل الشر فھو من الظلمة ومن 
کان من أھل ا حیر فھو من الدئورء وأنہ بجب السعي ق تخلیص النور من الظلمةء فیلزم 
إزھاق. کل نفس, وکان بھرام جد کسری یل علی ماني حتی حضر عندہ وأظھر لە أُنه 
قبل مقالتهء ثم قتله وقتل أصحابہء وبقیت منھم بقایا اتبعوا مزدك ا مذکور؛ وقام الإسلام: 
والزندیق یطلق علی من یعتقد ذلك, وأظھر جماعة منھم الإسلامٌ خحشیة القتلء ومن ٹم 
اطلق الاسم علی کل من أسر الکفر وأظھر الاسلامء وأطلق جماعة من الشافعیة ان الزندیق 

و الذي یظھر الإسلام ویٔخفی الکفر. قال ال حافظ: فان أرادوا اشتراکھم ٹی ا حکم فھو 
كذلكک, وإلا فاصلهم ما ذکرت, عو سے وو ست الزندیق الذي لا 
ینتحل دینا. اھہ کلام ا حافظ, 

وقال ا حنفیة: الزندیق هو من لا یتدین بدین. کذا ٹی 'فتح القدیر؛ ٦/۹۸ء‏ 

زاس ۰٥/ء‏ ووفلدر الختار: .۲٢٢/ ٤‏ 
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(٣‏ واستقبل ) ذکرہ بعد ذکر الصلاۃ لکونه أاعرف. والشھادة 
دخلت فی صلاننا؛ء وتخصیص القبلة لعله ۔مزید الاہتمام إلیه لقرب التحول؛ 
وقیل: لکونە أعرف من الصلاۃ. 


٣‏ قال العبد الضعیف: ثم اختلفوا فی الزندیق مل یستتاب ؟ فعند مالك, وأ مد فی 
روایة: یقتل ولا تقبل توبته. کما فی دشرح البخاری؛ لابن بطال ٤/۸‏ ۷٦ء‏ وہالاستذ کار؛ 
7۲. وعند الشافعي؛ وأ مد فی روایة: تقبل توبته إن تاب وإلا قتل. کما ٹی دا جموء؛ 
۹ وودالغنی؛ ۲۲/۱۰. وذکر النووي فی شرح مسلم؛ ۳۹/۱ للشافعیة ٹی قبول 
توبة الزندیق ‏ خمسة أوجہ: اُصحھا خرن وق فا انا والثانی: لا تقبل ویتحتم 
فتلہ لکنہ إن صدق ںی توبتہ نفعہ ذلك فی الدار الیآخرة وکان من ہل ا جنة. والالث: إن 
تاب مر واحدةً قبلت توبتہ: فإن تکرر ذلك منە لم تقبل. والرابع: إِن أسلم ابتداءٗ من غیر 
طلب قبلَ منەہ وإن کان تحت السیف فلا. والخامس: إن کان داعیاً لی الضلال لم یقبل 
منہ؛ ؛ وإلاً قبل منە. 

وعند ا حنفیة روایتان: ٹی روایة لا تقبل, وی أآخری: تقبل. گلا ق انیم 
.٦‏ وف ەحاشیة الشامي؛ ۱۹۹/٤‏ عن الفتح؛ قالوا: لو جاء زندیق قبل أن یڑژخذ 
فآخبر بأنه زندیق وتاب: تقبل توبتہ؛ فإن أخذ ثم تاب لا تقبل توبتہ ویقتلء لأنھم باطنیۃ 
یعتقدون ث الباطن خلاف ذلك فیقتل ولا تؤخذ مه الجزیة. اھ قال الشامی: ھذا 
العفصیل ھو الفتی بهە. 

قال الخطابی ٹی دمعالم السنن؛: ۱۱/۲: وت الحدیث دلیل ان الکافر الٔستسر 
بکفرہ لا یتعرض لە إذا کان ظاھرہ الإسلامء ویقبل توبته إذا أظھر الإنابة من کفر علم 
بإقرارہ أنه کان یستسر بہ: وھو قول اکٹثر العلماء یں مالك إلی ان توبة الزندیق لا 
تقبل؛ ویٔحکی ذلك أیضاً عن ' مد بن حنبل. 


التقریرالرفیم ج١‏ ۱ ٣ہ‏ 
(واکل ذبیحتنا ) فیە تبيه علی أن لأکل الذبیحة أیضاأ دخلا فی 
ری ہہئی۔ إننا مسلموا اللحم فقط, ذکرہ الشیخ التھانوي - 
یہو وج ریت سے برض تعرس 
للشھرۃ. وذکر الثلاث من الشرائع إما لأنه م یفرض إِذا غیراء ولا النوافل: 
ٹی ذلك: ہفأخبرہ بشرائع الإسلام؛ء ولذلك قال القاري بعد نقل اختلاف 
الروایات عن ابن الصلاح والقاضي عیاض: إن سببە تفاوت الرواۃ حفظا 
وإتقانا. 
أو المراد: لا أآزید فی ھذاء لا علی هذاء مثٹل ان أصلی فی الظھر مساء 
لکنه بعید أو لا أزید تی النقلء أو لا أزید نی السؤال ولا أنقص ف القبول. 
وا حلف علی المباح جائزء وترك النوافل مباح. 
۱ ( روایة البخاري ) وھو حدیث طلحة بن عبید اللہ رضي اللہ عنهہ رواہ البخاري 
قی کتاب الصوم (۱۸۹۱) من طریق أبی سھیل عن أبيە مالك عن طلحة اُن أعرابیاً الح. 
( قوله: وترك النوافل ) قال الطیبی ٹی شرح المشکاة: ٢۲٢/۱‏ می 
ترك السنن مذمومةہ وُر بھا الشھادةہ إلا آنہ نە لیس بعاص, بل هو مَلِحٌ ناج. 

۱ جرگ قرط ارمی من فقه ا حنفیة 0 
سرک رع 7رك سننَ الصلوات ا خمس إن م یر السنن حقاً فقد کفرہ وإن رأی السنن 
حقاء عٹھم من قال؛ الا یالم والصحیح أنە یأثم. وٹی ەالنوازل:: إذا ترك السنن إن ترکھا 
بعذر فھو معذورہ وإن ترکھا بغیر عذر لا یکون معذورا ویسألہ الله تعالی عن ترکھا. 


٤ ْ ١ج التقریرالرفیع‎ 

واسم الاعرابی قیل: سعد؛ وقیل: غیر ذلك. 

(]۱٥[‏ قولہە: ٹم استقم ) اختلف العلماء فیەء فقال بعضھہم: إِن 
الإیمان فعل القلب؛ وامراد بالاأاستقامة الاتیان بجمیع الأوامر؛ وترك جمیع 
المناھی؛ وقال بعضصھم : إِن لفظ تم" للتراخی یی الرتبة؛ فالاإیمان ھو الادعاء 
من العبد بأنه رضی بالل ربّاء فدخل فیه الإقرار بمعبودیته وتحقیق مراضیه 
بالقلب وا جوارح؛ ومن الشکر باللسان: فإذا اندرج کلم ىپی الإیمان 
فالاستقامة الثبات. 


 <‏ وف رر ا حکام ٥٥/١‏ للا خسرو: قال الإمام أبو زید؛ النفل شرع لجمبر نقصان 
یس مرف مس وشن اس برای س سد 
قدر اُن یصلي الفرض من غیر تقصیر لا یلام علی ترك السنن. اھ. 

قلت: فعلم منه أُن ترك السنن سبب اللامة, 

وقال ابن نجیم فی ٦البحر؛ ٦١/٢‏ عن دالعمدة: اجتمع قوم علی ترك الأذان 
یؤدبھم الإمامء وعلی ترك السنن یقاتلھم. زاد ٹی ہا خلاصةة: بأن مذا إذا ترکھا جفاءٗ 
لکن رآھا حقاء فإن لم یرھا حقاً یکفر۔ 

( قوله: اسم الأعرابی ) قال الذھبی: سعد بن الأآخرم أ بو المغیرة نزل الکوفة: 
روی عنه ابنە؛ مختلف ق صججبتہ. وققع التصریح بهذا الاسے ف رواییة الطبراني 
٦ءء .٥‏ وقیل: إِن السائل رجل من قیس یقال لە: ابن المنتفقء وزعم الصریفینی: ان 
اسم ابن ا منتفق: لقیط بن صبرة. من فالعمدة؛ ۷۸. 

قلت: قد وقع مذا السؤال أیضا لصخر بن القعقاع الباملیء ففی الطبرانی 

۸) من طریق قَرَعّة بن سوید حدثنی بی حدثنی خالی - واسمه صخر > 


انت هَ 

؛ةكم١ تَجّد ) ضد تھامةء کل أرض مرتفع, سُيٌ بە ما بین‎ (۱١٦[ 
ودالعراق).‎ 

( ولا تَفَقهُ ) إما للبُعد مناء أو منہہ أو کان الکلام الا للتذ کر. 

۰( قولہ: دنا إلح ) إن بت کونہ صیغة المتکلم فله وجہء وإل ففاعله 

الأعرابی. قیل: اسمه ضمام بن ثعلبة!''. 

( عن الڑإسلام ) أي: عن شرائعه کما ںی روایة البخاري"اء قال 
السید٢):‏ ویحتمل ان یکو السؤال عن الاھیةء وأجاب بە النبی صلی اللہ 
عليه وسلم لکن م یسمعہ طلحةء أو نسیە أو اختصرہ. 

( مس صلوات ) أغرب ابن حجر حیث قال ہجرّہ ولا یصح, بل 
الصحیح الرفعء وبحتمل النصبء وھذا قبل الوتر؛ أو أتبعہ للعشاء وم یعتبر 
العید لکونە سنویة؟). ۱ ٰ 

( إلا ان تتعطوع ) اعلم أن النوافل تجب بالشروع عند ا حنفیة دون 
الشافعیةء فقالت الشافعیة: إن الاسٹثناء منقطعء أي: وإن تُصل النوافل 
فانت با حیار. 





کان القعقاع - قال: القیت النبي ہین عرفة ومزدلفة فاأاخذت بُطام ناقت فقلت: یا 
رسول اللہ! ما یقربنی من الجنة. .ال حدیث؛. وحسن اسنادّہ الحافظ فی ہالفتح؛ (۱۳۹۲). 


”'' قاله الئوري فی شرح مسلم) ۳۱/۱ وقال: کذا حاء مسمی لپ روایة البخاري وغیرہ. اھ [ مر ضوانالل النا۔رسي ]. 
۶۷/٤ہ٣.‏ 
07 م أقف علی کلام السید نعم هو مرحود پی کلام القاري لی ا مرفاۃ4 ۷۱ء 


”من ەامرقاة امفائیح) .۱٥۷/۱‏ 


التقربرالرفیع ج! ٥َ‏ 
وقالت ا حنفیة: الأصل فی الاستٹناء الاتصالء فلا 2 مظعا ا 


یکون المعنی: إلا أُن تشرع النوافل فیجب عليك. فحدیث الباب استدل به 
الشوافع علی عدم وجوب إشام النفل, 
لکن یمکن ا جواب من ا حنفیة بأن الاستٹناء عن النفی إثبات ولا قائل 
پو جو العطوعء فالعنی: إلا أن تشرع پ تطوع فیلزمك إتمامہ؛ مع ان 
تلك الروایة لا تلزمھم لأن الاستثناء عندھم لا یکون حکما فی السنٹنی بل 
کان مسکوتا عنہء ومستدلنا نی ذاك الباب قوله عليه الصلاۃ والسلام لعائشة 
و حفقصة رصيی الله تعا ی عنھما: ہ اقضیا مکانہ یوما آخر(). 
وترك ا حج لخصوصیة السؤال بععَلی؟ء وعلم صلی اللہ عليه وسلم من 
حاله أنہ م یغرض عليه ا حج؛ أٍو اختصرہ الراووی!١).‏ 
( وذکر الزکاة ) غیّر السیاق لأنه نسی ألفاظ الشیخ فذ کرھا ھکنا. 
( قوله: أفلح الرجل ) وٹ بعض الروایات: ؛وأبیه؛۳'. 
مجموع الأربعة: بقاءٗ بلا فنايٍ وغناءٌ بلا فقرء وعِڑ بلا ذُلء وعلمٌ بلا جھل. 
( قوله: اعلم أن النوافل إلح ) ھذا البحث بیسطہ مسطور فی ؛العمدة؛ للعیني 
۰۱ء واشرح الزرقانيی؛ ٦١‏ وافتح الیم ۷۸۷۱ء وهالأوجز: للمؤلف 
۲( - ۳۰٣۲ء‏ وەحاشیة النسائی .٦٥/١‏ فإن ثثتٗ الوقوف عليه فراجعھا. 
”'رواہ الإمام مالك لی قضاء التطوع من و الوطا) .)٦۷٦(‏ 


مرقاة الفاتیح) ۱۱۷/۱ 
”رواہ مسلم لی الآیبمان (١١۱)ء‏ وابو داود تی ول الصلاۃ (۳۹۲))ء ول الأمان ١؛ )۳۲٣‏ باب 0" ا خلف بالاآباء. 


التقریرالرفیع ج١‏ ہے ل2 
قال (ی) تار الصحاح:: الفلاح: الفوزہ والبقاءء والنجاۃ. 
ا ا ا 0 کا اہ لباک کیا 
هو الصحیح فأُشکل بأن روایة أبی ھریرة, وھذہ متحلتان, ول یعلق 
الدخول هناك ؟ فاجیب بأنه علق بحضرتہ, وآنجز مرة اآخری ف غیتہ؛ وقی(: 
بر أن یطَلمَه الله علی صدقہء وقیل: الفلاح أرفع من دخول الجنة). 
ان تکون القصۃة امتعددتی۲)]. 
ہیں یں ا نازلین ببحرین. أربعة عشر رجلاہ أو 
أُربعون کلتا الروایتانء جُمعتا بالتعددہ أو بأن الأشراف منھم اُربعة عشر. 
080 


( قوله: أربعة عشر رجلا ) قلت: قی عدد الوافدین خلاف شدید فقیل: کانوا 
نُلاة عشرء وقیل: اربعینء وقیل: أربعة عشرء وقیل: سبعة عشر. وقیل: غیر ذلك!''. 
وھذا الخلاف مذکور أیضا ٹی ؛الفتح؛ (٥٣))ء‏ و؛العمدة ۳۰۸/۱. 

وجمع الکوراني ہین أربعة عشرہ وبین أربعین: بأن أربعة عشر کانوا الرؤہ ۔اء 
والبافی تبع. وقال العیني بعد ما ذکر منھم بضعاً وأربعین نفسا: فجملة ا لجمع تکون ممسا 
ارس ات ؛ فعلمنا ان التنصیص علی عدد معین ‏ م یصح؛ رام کر ری 
ومسلم بالعدد العین. 7 


”٭ طرقاۂ4 ۱۰۱۹/۱ 

ول الخطوطة: (9متعددان). 

الکوثٹر ا حاري8 للکورانی ۱۳۰/۱ ولاشرح مسلما للنووي ۳۳/۱ و(لشرح السنوسی علی مسلم٤ ۱١۷/۱‏ مع شسرح 
ای قلت: وکوم سبعة عشر؛ نقله السنوسي عن النووي؛ ولکن مم أقف علیہ لف کلام النووي. وا خلاف مسطور أیسضا ل 
االفتح٤‏ (٥٦)ء‏ وڈالعمدة٤‏ ۳۰۸/۱. [ رضوان اللہ البنارسی ]. 


التقریرالرفیع ج ۸ 
وقصتھم ي ×المرقاہ“. وأخبر بھم النبيی صلی اللہ عليه وسلم أولٹ 
فالسؤال !من الوفد؛ استیناس. 
.( مرحباً) لە عدۃة تراکیب. 


 >‏ وکذلك في سنة وفادتھم أیضا أقوالٌ متعارضة: فقیل: سنة عشر من اٰجرۂ(, 
وقیل: سنة تسع من افٰجرۃ'''. وقال القاضي 0 وغیرھما: وفادتھم سنة شان عام 
الفتح. وقیل: کانت وفادتھم قبل فتح مکة ایض ۲۳. وقال الکشمیري ٹ دالفیض؛ 
۱( ء. إنھم أتوہ مرتین: مرة ق السنة السادسةء وآخری عام فتح مک اھ 
. قال العبد الضعیف عفا الله عنە: والذي یظھر من کتب السیر والدواریخ ان 

وفادتھم وقعت مرات وکرات: فلا مخالفة بین الأقوال. 

( قوله: قصتھم فی المرقاة ) قلت: قال القاري فی هالمرقاة؛ :۱٦١/١‏ وسبھا ان 
منقذ بن حبان مٹھم کان یتجر إلی اللدینةہ فمر به النبي صلی اللہ عليه وسلم فقام إلبه 
فسأله عن اأشراف فومہ مسا لە باسمائھم فأسلمء وتعلم (الفاتحة واقرأ باسم ربك)؛ ٹم 
رحل إلی ھجر؛ ومعه کتابه عليه الصلاۃ والسلامء فکتمہ أیاماً لکن أنکرت' زوجئە 
صلاته ومقدماتھا فذکرت ذلك لأُبیھا النذر رئیسھمء فتجاذبا فوقع الإسلام فی قلبء ٹم 
ذھب بالکتاب إی قومه وقرأہ علیھم فأاسلموا وأاجمعوا علی المسیر إليه عليه الصلاة 
والسلام. وکذا پی رح النووي علی مسلم؛ .۳۳/١‏ 

( مرحبأً ) انتصاب :مرحبا علی المفعولیة آئی: یٹم مکانا ذا سعة, کنایةۃ عن 
حسین آخال رطیب لال اه الکورانی فی الکوثر الجاري: ۷۱.۔ وقال سیبویہ: “ 





کما لی اتاریخ الاسلاما تللخي ١/٤۰٥؛‏ زان رف الصحامڈا لأں ئہم ۳٣٣/۳‏ 

'" کما لی االکوٹر الخاري)؛ واجرامع السیرۃ؛ لابن حزم ۲۰۹/۱ واالدرر؛ لابن مد البر ۸8/۱ واتاریخ ابن حلسدون) ١٥/٢‏ 
و١٣٣‏ وغیرھا, 

''' کما لی ڈالدررا؛ واحوامع السیرۃ), 


التقریرالرفیع ج١‏ 9 ۹ھ 

( خبر ) علی الرفع صفة أو استینافء وبالجزم جواب أمر, 

( قوله: ولا ندامی ) قیل: جمع ندمان بمعنی نادمء کخزایاء وقیل: 
جمع نادم خلاف القیاس. وقال الشیة: غیّر العبارۃ مناسة ×خزایا) كکہغدایاء 
واعشایا؛ والملقصود: م تقدموا أسری فتکونوا خزایاء وم تقاتلوا منا قبله وم 
تقتلوا رجالنا بعد فتأتوا ندام (۶. 

وقال صاحب اا مظاھر؛: جملتان دعائیتان!''. 

( قوله: وأمرهم باربع ) یشکل ذکر ا حمسة بعد إجمال الأربعة 
ا٘یخالف التفصیل الاجمال ؟ قیل: فی العبارة تقدیم وتأخیر والمعنی: أمرھم 
بأربع بعد الإیمان باللّ إ لی آخر الخھادتین, فعلی مذا: الأول الصلاة: 

قلت: ولا ییعد ذاك إِذ کانوا مسلمین کما یدل عليه قوشم: الله 
ورسولە أعلم, ویؤیدہ روایة البخاري: ۷أُمرھم بأربع أقیموا الصلاة وآنوا 
الزکاۃ إح۸'ء ولیس فی ذکر الإیمان. وقیل فی توجیھه: إن الأربع ختم علی 
الصیامء وا کانوا أھل حرب وقتالء خَصّھم وأزادھم بشیء خامس, - 
ہےر ےہ ےک - ےت ےت تہ ہت 
- ھو من المصادر النائبة عن أفعا ٰاء تقدیرہ: رحيت بلادك رحبا. وقال غیرہ: هو من 


المفاعیل النصوبة بعامل مضمر لازم اضمارہء تستعمله العرب ك2 ا, ومعناہ: صادفت 


0 م احدہ ولکنە موحود فی کلام الطیبىیي ٹی اشرحه) ٢۷ء‏ وحکاہ ا حائظ عن اخطابي ایضاً ۰۴۱۷ء رضروان. 
ھو: الشیخ واب قطب الدین الدھلو؛: قاله لی (مظاھر حق قدم) ۳۰/۱. 
”” وصحیح البخاري) ۲۹۲/۲ .)٦٦۷٦(‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ْ جن 
> وعلی ا شا یکون الصلاة ترما ہل (تعال الأربع؛ ویحتمل 
أیضا ان تکون داخلۃ تحت الایمانء والراوي ذکر من التفصیل الائنین فقط: 
وھو الإیمان والمغنم وقیل: آمرھم بإیمان ذات أُرہع!''. 

ٰ وایشکل) ضا ذکر الأرکان الأربعة من ا خمسة. ذکر القاضی 
عیاض أُن الوفادةۃ کانت عام الفتح سنة شانء وفرض الحج سنة تسم 
.. ولکن قال صاحب االعون؛: لکن الأرجح أنه فرض سنة ست: فعلی 
هذاعدم ذکرہ صلی اللہ عليه وسلم لعله لعلمہ صلی اللہ عليه وسلم بحاهٰم 
عدم القدرۃ علی السبیل, أو لحیلولة کفار مضرہ أو لکونہ علی التراخی, أو 
لشھرته عندھم!''. ْ 
(الل ورسولە اأعلم ) تأدباً وادباء وإلا فکانوا مؤمنین. قال ابن حجر: _ 
ینبغی ٹی الفتاری (واللہ اأعلم)ء وٹی العقائد اوالله ول التوفیق). اھہ. ۱ 


( قوله: لعله لعلمه صلی اللہ عليه وسلم بجحالهم عدم القدرة إلح ) قلت: ولکن 
العینی أبطل ھذہ الأجوبة کلھا سوی جواب القاضی فإنه قال فیه: هو المعتمد عليه. فإن 
شفت أن تطلع علی وجوہ إبطال العینی فعُدٌ إل ەالعمدة* ۱۱/۱ء وأیضاً قال من نفسہە: 
یمکن ان یقال: إنما أخبرھم ببعض الاأوامر لکونھم سالوہ ان بخبرھم ہما یدخلون به 
ا جنةہ فاقتصر مم علی ما یمکنھم فعله فی ا حال؛ وم یقصد إعلامھم بجمیع الأحکام التی 
جب علیھم فعلا وت رکا. اھ. 
او سے سو الگ سصسفت ابن بطال٤‏ ۱۱۹/۱ء و (الفتح) ۱۷۹/۱ء وافیض الباري١١/١٥۱.‏ 


(ِکمال امعلم شرح صحیح مسلم) (۱/ ۱۷۳). 
کے (١‏ من المولف رحمہ اللہ وا مراد بالعون: لاعون الباريی؛ کما سیأت لی کلام الشیخ مصرحاً بھ وھو من تألیفسات 
الشیخ صدیق حسن القنوحی. [ مرضوانال انان ابنامرسي ]. 


ان وع و 

( ونھاھم عن أربع ) مل بعضمم'!'' ذاك التھی عن الظروف علی 
الظروف؛ ووجه النھی بھا اعتیادھم بتلكٰ الظروف:؛ ولا تا ۷ لن النبي 
عليه الصلاة والسلام قال ٹی الأأشربة: اکنت نھیتکم..؛ فعلم ان الإاجازةِ 
ما کانت ممنوعة وھی لم تکن إلا الظروف: لأن ااظروف وھو ا خمر؛ وهھو 
قتل الکلاب؛ أوِ انتظاما . لا بیحترزوا بالقلیل منہ لاعتیادھم بے أوِ لأن 

(١۸‏ عصابة ) اسم جمع ما بین العشرة إلی الأربعینء من العصب 
0 1 م" 

ٰ ( بایعونی ) فيه دلالة علی بیعة ا مشایخ لن أتلك!ٴ' العصابة کانوا 

مسلمین, فإذا م یکن بیعة الإسلام فماذا کان غیر بیعة السلوك ؟. وقیل: 
المراد را نکر کو اہ الریاء, 

( قوله: ولا تأتوا ببھتان ) لا یقال إنە إطناب٠‏ لن القصود تصویر 
شناعته. وامراد بالأیدي والأرجل: الذات. وتخصیعھا بالذ کر لأن معظم 
الأفعال منھاء أو لأنھا عوامل وحوامل, یقال لن عوقب علی قول شنیع: بما 
قال البنارسی: یع بە العلامة الکرمان راحع إ ی 9شرحہ علی البخاري؟ ۲۱۰/۱. ر کذا افتح الباري٤‏ ۱۷۹/۱. 
الخطرطۂ بعد ذلك بیاض؛ وا حدیث اعرحہ مسلم لٍ الأشربة )٢۰٦٢۷(‏ عن بریدۂ قال: قال رسول اللہ صلی اللہ علبہے 
رسلم؛ اکنت نھیتکم عن الأشربة لی ظررف الأدم اشربرا لی کل وعاء غیر أن لا تشربرا مسکراً4, 


مٌ وکذا لی (منحة الباري) للزین الأنصاري ۱۱۷/۱ 
''' کدا؛ رل المخطوطۂ: (ذاك), 


التقریرالرفیع ج١ ٦‏ 
سے جات ان اترقاقات فی اہی الا عل و البحاتا ناف 
منہ أو امراد المواجھةء یقال: بین أیدیکم, أي: تجاهکم؛ فذکر الأرجل إذا 
للاکیدء أو الأیدي فی الحال,ء والأرجل فی الآل لأن السعی بالرجل. أو 
إلحاق الولد لکونە ٹی البطن وھو بین الأیدي؛ ویولد من الفرج وھو بین 
الأرج(. 

(لا تعصوا فی معروف ) قید بە مع ان أوامرہ عليه الصلاة والسلام 
ا کلھا معروفة تنبیھاً غلی ان لا طاعة للمخلوق فی معصیة ا حالق, ولأن القید 
إذا یکون فی عصیانه عليه الصلاة والسلامء فغیرہ أوی, کذا ٹی ؛۷تفسیر أبی 
سعودہء واال جم ۱۲۰۷. ٰ ْ 

( قوله: فھو کفارة لە ) استدل به الشافعیة علی أُن ا حدود کفارات 
لأھلھاء ورجحہ صاحب اعون الباري؛. وم یقل بە ا حنفیةء واستدلوا - 


(قول: م یقل بە ا حنفیة ) وقی کتب الأُصول عامة أُن ا حدود زاجرۃ عند 
الحنفیةء وعند الشوافع کفارةء وئی هالدر الختار؛ تصریح بأن ا حدود لیست بکفارۃ عند 
ا حنفیةء ولکن یظھر من هالشامی؛؛ وەملتقط الفتاوی؛؛ وفالتیسیر؛؟ واالبدایةہء ودالبدائم 
اُنھا کفارۃء وكکذلك قال ابو الحسن الطالقانی ا حنفی تلمیذ القدوري خلال المناظرة بینە 
وین القاضی أبی الطیب الشافعی: إن ا حدود کفارةء ولذا قال الکشمیري: وم یتحقق 
غندي ما مذھب ا حنفیة بعد ؟ وقال فی آخر البہحث: والفصل عندي أن الأحوال بعد 
إقامة الحد ثلاِلة: فإن تاب ا حدود بعدہ صار الحد کفارة لہ بلا خلاف:؛ وإن م یتب - 


”' وانظر لذلك 2(أعلام ال حدیث٤‏ للخطابی ۱۰۱/۱ وڈاالعمدة) ۱٥۹/۱‏ واالفتح) ۸۹/۱ء وڈالرقاۃ٤.‏ 
لتفسیر أي سعود) ۲۳۹/٦‏ ولاحاشیة ا حمل) ۳۳۳/٤٣‏ وحکاہ عنھما فی ۸الأوجز) أیضاً .٥٥٤/٤‏ 


التقریرالرفیع ج١ -۳٣‏ 
واستدلوا بمحصر الما لقّٰمة عَلی اللہ ا ےکسا وھی خبر 
واحد. والتفصیل فی ا حدود إن شاء الل. وقیل: کفارات من باب التکلیف, 
لأن کل ام السلم مکفرہ وقیل: باعتبار الأغلب؛ ولذا قال: لا اأدری ا..(), 

والبسط پی دالفع٘. ٰ 

( فھو إلی الله ) ہو ا حق عند أُھل السنةہ لکن عادة الله تعا ی أنە لإ 
یغفر ان یشرك به ویغفر مادون ذلك لن یشاء. وقال المعتزلة: ۷0( 
ولا یغفر. 

وقال صاحب دالعون؛: یمکن أن ناڈ بالشر لک انرم الأصغر وھو 
7 

یس ےپ إنثرك عمق اروا رام وفعل العمل لہ 

شإشلقوس”+سوسہوویسٔسمےضٗسصجے جس ہت 
< فلا یخلو إما أنه اتزجر عنه واعتبر بہ ول يَعُّ إليه, فقد صار کفارۃ أیضاء وإن لم یبال 
به مبالاۃ وا را مسسپکاگي غان رغاہ اليه لات فا رص کال اھ. راجع 
للبسط إی فیض الباري؛ ۸٦/١‏ وقد بسط الؤلف أیضاً الکلام نی مذہ المسالة ق 
دلامع الدراري؛ ٦٢٤/٢‏ فراجعه أیضًا إِن شكکت. 





)۰0 لی للخحطوطة بعد ذلك بیاضء اقول: وا حدیث بتمامہ أحرجه ا حاکم ٹی (ا2.۔.۔ستدرك٤ ٥٣٣/۸‏ والبیھقي تپ (الکبری) 
۸ عن أبي ھریرۃ رضی الله عنه قال: : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: اما اُدري ا تبع کان لعینا ام لاء وما اأدري ا ذو 
القرنین کان نبباً اُم لا ؟؛ وما اُدري الحدود کفارۃ لأھلھا ام لا؟) وصححہ ا حاکم علی شرط الشیخین, اھ-. والملقصرد نا 
القطعة الأخیرۃ منه. ضوان الل اتعمانيی]. 

شح الباري٤‏ ۹۳/۱. 


٤ ِ ١ج النقریرالرفیع‎ 

۱( أضحیٗ ) بالئتوین, لغة ٹی الأضحیةء أي: فی عبد أضحی, او 
بلا تنوین فھو اسم لە. 

( تصدقن ) فيه دلیلٌ علی أن الصدقة تطفئ غضبّ الرب. 

وأشکل عليه بأن الصدقة کیف تکفی سلحق الرجال ؟. 

( اریت ) علی زنة اٹجھولء وداکٹرہ مفعوله الثالث. 

( اکٹر أھل النار ) وأشکل بأن أقل من فی ا جنة لە امرأتان ؟. وأاجیب 
با مال ٹی للجنةء والبدء ٹی النارء وبکٹرۃ اأعدادھن فیھا. 

ترک ای )سرئ ااقاتطلے آلاضد عم رحاھ مال 
وعن اللہ تعا ی إبعاد أحد لسخطہ وھو لا بجوز إلا من تحقق موته علی 
الکفرہ ولا محصل ذلك إلا للنبي تی۵ علی أنە یصح علی الصفات. 


( قوله: اشکل عليه بن الصدقة إلح ) قلت: ویمکن ان بجاب عن مذا الاشکال 
من وجھین: الاول أنه م پتعرض ھنا لحقوق الرجال وأداٹہاء بل تعرض اکتران قط 
والکفران إئم من الاگام؛ والإأعمال الصالحة تُکفر انام والسیئاتء فالصدقة أیضا تکفر 
لم الکفران. والثانی: ان أعمال ا یر أیضاً تکفي عن حقوق العباد بأن اللہ تعا ی یعطی 
اق صاحیّه من عندہ - وهو قادر عليه - ویعفو عن العاصی بفضل ما کسبتٗ یداہ من 
اعمال ا خیر؛ فیمکن ھنا أن اللہ تعا لی یؤدي حق العشیر من عندہ؛ ویعفو عن الرأة راضیاً 
علیھا بصدقتھا!'. اھ. واستدل ابن بطال ٹی دشرح البخاري؛ ٦١۹/۱‏ بھذا ا حدیث علی 
ان الصدقة تکفر الذنوب التی بین ا مخلوقین. 


۷ قال رضوان اللہ البنارسی: أفادنِ ہھذین ا موابین شیُنا الؤقر الأاستاذ الصالح ا حقق الشیخ عبد العظیم بن الداعیة الکبیر الشیخ 
عبید الله البلیاوي ٹم الدھلوي؛ اُستاذ قسم التخصص لپ علم ا حدیث ب_اجامعة مظاھرعلوم) سھارنفوں افند, 


7 ےم مس ہتس گت 
ٹم الوعید بالنار یدل علی کونھما من الکبائر. 
(من ناقصات عقل ) لفظ ٥ِن؛‏ زائدة للاستغراق؛ وتقدیم العقل نی 
کلامہ عليه الصلاة والسلام لأنہ سبب ( لنقصان الدین )'. وفیه ان ناقص 
العقل کیف یذھب لَبَه ؟. 
(قولہ: آ لیس شہادۃ إخ ) دلیل اي 


< .(قولہ: یصح علی الصفات ) قال الدووي فی ہشرح مسلم؛ ۱۰/۱: أما اللعن 
بالوصف فلیس ممحرام کلعن الواصلةء والمستوصلةہ والفاسقینء والکافرین؛ وغیرهم مما 
جاءت النصوص الشرعیة بإطلاقہ علی الأوصاف: لا علی الأعیان. اھ. 

(قولے: کیف یذھب لے ؟) قلت: کتب الئیخ ا حدث محمد عاقل 
السھارنفوري تلمیذ اللؤلف قي هامش أصله المنقول عن الملخطوطة: یقول العبد ا حقیر ٹي 
جوابە: عدوی البلید إلی ا جلید سریعة کا جمر یوضع ى الرماد فیخمد. عاقل غفرله. اھ. 

( قوله: دلیل إِنٌٌ ) قلت: هو الدلیل الذي استدل فيه علی وجود العلة با معلول - 
الحکم . أي یجعل المعلول علۃ ٹی الذھن فقط؛ والعلة لات حو الدخان موجود ھنك: 
وما یکون فيه الدخان تکون فيه النار؛ فالنار موجودة مناك. ففی ھذا المثال جُعِلٗ وجود 
الدخان علة لوجود النار مع أُن النار علة للدخان بی الخارج. 

کااتی ننناھترت سسات فان ال للا یو کت ا الابقال عفت 
بنقصان الشھادة - مع أُن نقصان الشھادة هو لن وا حکم؛ وعلعه نقصان العقل - 
دلیلٌ إنيٗ. آفادنیه شیخنا الؤقر ا حقق عبد العظیم البلیاوي. 
مار کروی مزاسحی انعارظد: وأئہ ٹی ضوء نص االرقاة ۸/۱٦۱ء‏ وئام نصہ ھکذا: وما فھمن وجہ الترتیب 
من ان نقصان العقل أُمرٌ حبلیٌ مقڈم فی الوجودہ ونقصان الدین أَمرٌ حادث؛ او لأن الغالب إِنما ینشأ نقصان الدین من نقسصان 
العقل. [ مرضوانالل اسان النا۔رسي عني عنہ ]. 


لنقریرالرفیع ج١ ٦‏ 
( قولہ: لم تصل إلح ) فیە ان امریض إن تتتفل معتاداء وترکە للمرض؛ 
یثاب عليهء فما با حا م تُنٌّبٌ وعذرھا أقبل من عذرہ ؟. 
بلق سارہ قرف رالباز گاتا ساتس را صحڈ 
الحائضء فإنھا لم تستطع النیة حالة ا حیض!'). 
(٠(‏ قال اللہ تعا ی إلحخ ) حدیث قدسیٌ والفرق بیںه وبین القرآن 
ان الثاي ینرل باللفظ وبالتواتر۔ 
ے. وماقال القاري فی إعراب دکدّبنی؛ محل تأمل. 


( قوله: حدیث قدسيٌّ ) قالوا: إن ھذا الحدیث کلام قذسیيٰٗ والفرق بین وبین 

القرآن أُن القرآن هو اللفظ المنزل بە جبرئیل عليه السلام للاٍعجاز عن الاإتیان بمثلہ؛ 
تقت القدسی إخبار اللہ تعا لی نبیە 28 معناہ بالإشام أو باللنامء فأخبر النبيی صلی اللہ 
عليه وسلم أمته عن ذلك ا لمعنی بعبارۃ نفسہء وسائر الأحادیث لم یضفه إلی اللہ تعا لی وم 
یروہ غنهء کما أضاف وروی القدسی. قال الطیبي: فضل القرآن علی الحدیث القدسی: 
هو أن القدسی نصٗإ ٰیٗ فی الدرجة اقاية رھ گکااا سح غیرر سط طف غاب لان 
امنظور فيه العنی دون اللفظہ وق التنزیل اللفظ وامعنی منظورانء فعلم من ھذا مرتبة بقیة 
الأحادیث. کذا ٹی ہالکاشف عن حقائق السنن؛ ٥٥١/١‏ للطیبي. 

'۔(قولە: ماقال القاري ثی إعراب ‏ کذبنی؛ ) قلتٗ: قال القاري ٹی ه۷مرقاۃ: 
۱ء کذبنی: بسکون الیاء ویجوز فتحھاء أي: نسبنی إلی الکذب. اھ. 
وم بظھر لي وجہ التأمل فیه؛ والقاعدۃ النحویة تقتضی جواژ الوجھین. 


وراحع إلل 9شرح النووي علی مسلم؛ .٦٦/١‏ وقال العییٰ فی (العمدة) :۰٤/٥‏ بنبغی ان تثاب علی ترك ا حرام؛ أي: علی 
ترْك نیة الصلاة لی زمن ا حیض. 


النٹریرالرنی ج ٰ ا ۷۷ 
( ولیس اول ا لخلق ) ھذا باعتبار ا لق فان اعادۃة او ء أأھون من 

دارم عادت وإلا فعند اللہ تعال یی کل شی ءٍ هین, 

( قوله: وشتمه إلح ) الشتم توصیف الشيء ہما هو نقص فیہ واتحاذ 
الولد انقص لاستدعائہ حالین: الأول الماثلةء والٹانی الاستخلاف!١).‏ 

راس ضر الاول بالگالت: وعن الثانی بالشتمم؛ فلعله لأن فی الثانی ۔ 
إنکاراً عن صفاته الأأصلیة بخلاف الإنکار عن الإعادۃء کیف وھو لیس 
بإنکار عن القدرة. :دع. 

._( رواہ البخاري ) ذکرھما القاري مفصلً 


( قوله: ذکرھما القاري ) أي: حدیثي أبي ھریرۃ وابن عباس رضي اللہ تع لی 
عنھمء فقال فی ؛مرقاۃہ ۱۷۰/۱: اعلم ان روایة البخاري عن أبی ھریرۃ بلفظ: ٭قال الله 
تع یل: ثۃ ارب اس پور درم ضراد آ پر خر اع 
شتمه إباي فقولہ: : إِن لي ولدأء وأنا الله الأحد الصمد الذي مآ لد وم وت کوفق 
کت اعد وأما تکذیبە إیاي فقول: لیس یعیدنی کما بدانیء ولیس اول الخلق بأھون 
عليٗ من إعادته:. 

را فالسا سی ا مال اللہ تعا ی: کذبنی ابن آدم وم 
یکن لە ذلك: وشتمنی وم یکن لە ذلك, فأما تکذیە إیاي فزعم آنی لا أقدر ان أعیدہ 
کما کان: وآما شتمہ إباي فقوله لي ولد وسبحانی ان أئغذ صاحبة أو ولدا, فتامل یظھر 
لك حقیقة الروایتین. اھ. قلۓئ: قد وفی ا حافظ ى دالئتم: )٦۹۷٥(‏ بین اختلاف 
ا حدیثین: فمن شاء فلیْعّْ إلیه. 





.۱٦۹/۱ ٤حیتافلا مرقاۃ‎ ''' 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۸ 
۳۱( یؤذینی ) قیل: من المدشابھات: أو یتاأذی بہ مُن یصح فی حقه 
التأذي؛ أو باعتبار الناس, أو باعتبار الٹمرۃ بأن شرة الایذاء الغضب؛ 
والغضب هھنا أیضأ. أو الڑیذاء إیصال اللکروہ وإن م یتاًذ(١).‏ 
(یسب الدھر إل ) علی اللضارعے, وبُروی بال جار واٹجرور. قال 
العلماء: لا بجوز سب الدھر. لکن یشکل بعض اُشعار الأکاہر اللعحضمنة هٰذہ 
الضامین فقیل فی التوجیە: إن امراد ٹی کلامھم عیوبھم ٹی لباس الدھر. 
ال یی متا اف تے لک لے ت متام العفال 
فالقصود أن السب إنما یرجع إلی اللہ عزٗ وجلٌ فالنسیة ٹی الدھر إليه تعا لی 
لکؤنہ فاعلاً حقیقیا لا لکونە دھر[١'.‏ 
ویشکل عليه أُن الفاعلیة لا تحختص بالدھر بل یعم لکل خلوق ؟. 
وا جچواب بأن التخصیص باعتبار الابتلاء فإن الشعراء یکشرون الدھر 
فاختٌصْ, وإلا فالمقصود عامء وقیل: من ا متشابھات. (دع۴. 
وقیل: بمعنی الداھر أي: أنا التصر٘ف. 
٢۲ا(‏ قولہ: لیس بینی إح ) اللقصود منە بیان شدة القرب التفرع 
عليه ا حفظ والفھمء وکمال تواضعہ عليه الصلاۃ والسلام. 


زی نو ھی بی دوہ ھی 


'' الرقاۃ٤‏ ۱۷۱/۱ 
خصہ الشیخ من (تاویل مختلف ا حدیث٤‏ لابن قتییة الدیٹوري (ص: ۲۰۸). 


جات ٰ ۹ 

(ترلناحق اعباف) لی على لقشعال راحعت اما گار غعلانا 
للمعتزلةء فقیل: لمراد ٹی الأول الواجب؛ وٹ الٹانی ا جدیر؛ أو قال علی 
الشاکلة('/ء أو لأن وعدہ ضروري الانجازء وھذا وعد, 

( قوله: لا یعذب ) أي: غاودا وإن عذّب جزاءٗ معاصيه الکبائر فلا 
غالت و تر کر تالاتق مد الآیةه للعرہۃ: :۰ ٣٤‏ اء وأمٹاضاء أو إن 
لم یکن عارضأء أو م یشرك مع لوازمہ. 

( قوله: لا تبشرھم ) لعله مل الممانعة علی حدثانھم بالإسلام تم ما 
ُیتوا فی الدین واعتادوا أُخبر بە؛ أو أخبر بە خوف الإثم بعد فرضیة التبلیغ 
کما سیجیءء أو أخبر بە بعد تبشیر النبی صلی اللہ عليه وسلم. 

والمراد بالعبادة: إتیان الأمورات: وبالشرك: ترك المعاصی؛ وکان 
کلاھما ق الثاني کالڈول لکن ت رکھماا. 

]٥٥[‏ ( ومعاذ إلح ) جملة حالیة ہین اسم دنہ وخبرہء وھو: ەقال إح:. 

( قوله: یا معاذ ) تثلیث النداء لتکمیل الملخاطبة وإتام التوجه. 

( قوله: ما من اأحد إلح ) ھذا جستھور بی بیورتوت 
لآمر والٹھی؛ والقرینة عليه نہ م تجب الأوامر والنوامی اولاّہ بل کان 
ما و شاو وو سی دا ری کال جھا بخالفه 


.٦٤/١ کی ٹی 9ا مرقاۃ4 ۱۷۲/۱ وفشرح مسلم6 للنووي‎ ٥٥٥ 

ئىي ىف الحدیث الذي یتلوہ عن نس رضی اللہ تعا لی عله. 

(قول: کلاہما)'أي: العبادة وعدم الشرك. (قوله: ٍي الٹای) أي پی الحدیث 08 برقم .)۲٢(‏ (کالاول) أي: 
کحدیٹ معاذ برقم .)۲٢(‏ [ رضوان الله الہنارسي عفي عن ]. 


ع2ا _ ۱ یف 
اردیفه معاذ؛ فتأمل. و المراد: قالٰا کما هو حقہه؛ إذا ہت ای یت 
نار بعر تر حا الحسن البصري. وقال البخاري!': قا ما ندامة ومات 
علی ذلك, أو ا مراد الخلود١).‏ 

۱ (تاغا ( او مخافة إنُم وارد علی کتمان العلے!. وظاھر أن کثیرا 
من اللسائل تتغیر بتغیر الأُوان. 








( قوله: إماعلی ما قبل الوجوب ) مذا قول سعید بن اللسیب؛ وجماعة من 
السلف؛ ولکن أبطله النووي بأن راويٗ إحدی هذہ الأحادیث ابو ھریرة وھو متأخر 
الإسلام أسلم عام خیبر سنة سبع بالاتفاق: وکانت أحکام الشریعة مستقرة؛ واکٹر ھذہ 
الواجبہات کانت فروضھا مستقرة۔ اھ. هشرح مسلم؛ .٦٢/٤‏ وق هالعمدة؛ للعینی 
۲ وکذا اورد نحوہ من حدیث أبی موسی رواہ أ مد بإسناد حسنء وکان قدومہ 
فی السنة التی قدم فیھا أبو ھریرۃ رضي اللہ عنهء ثم قال العیني: فی هہذا نظر؛ لأئە یحتمل 
ان یکون ما رواہ أبو ھریرۃ وأبو موسی عن انس؛ کلاھما قد رویا عنه ما رواہ قبل نزول 
الفراضء ووقعت روایتہ بعد نزول اکثر الفرائض. اھ 

( قوله: خالفه ردیفه معاذ ) قلت: لہ أسلم وشھد العقبة الثانیةء وکان ذلك بعد 
فرضیة الصلاۃ ووقعة الإسراء کما فی کتب السیرا*, 8682ھ8ھیگ0888"*"" ٰ 
نزول الأوامر والنواھمی. لمرضواناابارسي]. 


”'' (الصحیح) للبعاري ۸٦۷/۲‏ ر١۹۰.‏ 

'''فال الفاري: رھو الأقرب. ۱۷۱/۱ 

٣‏ فلت: رری ابو دارد لی العلم/ کراهیة منع العلم (۰ )۳٦٣‏ عن أي هریرۂ قال: دی سس یس ! امن سلل 
عن علم فکتمہہ امہ اللہ بٰحام من نار وم القیامةا, 

'' انظر ۵ سیرۂ ابن ھشام) ١‏ . 


التقریرالرفیع جِ ۷۱ 
(٢٦(‏ قول: لا إله إلا الله ) قیل: الراد سام الکلمةء ترك الراوي 
اض ُراد ھما النبیی صلی اللہ عليه وسلم بھاء وقیل: ور ند 
الكکلمة كق' هُو اللہ). 
2200002 
الذي کان قیل الإرتداد لم ینفع. أو ٹم مات متصلاَء فمعنی ہوإن زنی إلح:: 
اُن الاإٰسلام یھدم ما قبله. 
( قولہ: دخل الجنة ) أي: عاقبته ذاك إن لم یکن مانع. 
( قولہ: 0005 سرت وتخصیصھما 
۲ 7 (مذہ 8 - مخالف الروایات: ہلا یزني 0 إ 
وأیضا ٹی روایة: ہلا یدخل ال جنة من کان فی قلبه مثقال حبة من خردل من 
کبر؛ء مع الزتا شد من الکبر؛ إلا أن یقال: إن العقاب جزاء اأصل الفعل, 
ودخول ا جنة إحسان منه تعا ی. ملا من اویل الحدیٹ؟('۱. 
حالة لارندادہ لا نع إیمانہ السابق. 


قال الطیبي فی 'شرح المشکاة؛ :۱٦١/١‏ فی ا حدیث إشارة لی فاعطل الإیمان 
حتی اللوتء احترازاً عمن ارتد ومات عليه فحینٹذ لا ینع إیمانه السابق. ٰ 





.)۱۷۲-۱۷ انظر نویل مختلں ا حدیٹ٤ٴ لابن قتیبة (ص: ۱۱۷۔۱۱۸ و۱‎ " "٠ 


لتقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۷۲ 
7 الرناء لیس باشد من الکبر؛ لہ باب الشھوانیةء وھو من باب 
الشیطانیةء والڈول أدون من الٹانی. 
۱۲۷۱( عیسی عبد الله ) ردٌ علی النصاری. 
(ورسولە ) رد علی الیھود. وکذا ( ابن أمته ). 
(وکلمتہ ) لکونہ حجة اللہ علی ا خلق لإبداع خلقہ؛ أو لخلقه بلفظ 
اکن؛ء اأو بمعنی کلام اللہ سُسٌی بە ما انتفع بکلامہ کما یقال سیف اللہ'). 
( وروح منە ) بلا توسیط الأب؛ أو لإحیائہ الأموات کالروح. 
.(علی ما کان ) أي: وفقا لأحمالہ. فیه رد علی امعتزلة وا خوارج. 


(قولہ: فیە رہ علی العتزلة ) قلت: قال المداري فی ١فیض‏ القدیر؛ (۸۷۷۱): قال 
البیضاوي: فيه دلیلٌ علی العترلة ٹی مقامین: أحدھما أن العصاۃ من أھل القبلة لا یُخلدون ٹی 
النار لعموم قوله دمن شھد؛ء(ویقول العتزلة بأنھم یخلدون ٹي النار). والشانی أُنہ تعا ی یعفو 
عن السیئات قبل التوبة واستیفاء العقوبةء فإن قوله دعلی ما کان من العملء حال من قوله: 
أدخله الجنةء والعمل غیر حاصل حینئذ بل ا حاصل إدخاله استحقاق ما یناسب عمله من 
ثواب أو عقاب؛ ( ویقول المعتزلة بأن من م یتب بجب دخولە ٹيی الدار). فإن قیل: ماذکر 
یوجب أُن لا یدخل أحد النارَ من العصاةء قلنا: اللازم منە عموم العفو وھو لا یستلزم عدم 
دخول النار لجواز ان یعفو عن بعضھم بعد الدخول وقبل استیفاء العذاب؛ ھذا ولیس محتم 
عندنا أن یدخل النار اأحدٌ من الأمةہ بل العفو عن ال جمیع بموجب وعدہ بنحو قوله تعا ی: 
(یغفر الذنوب جمیعًا. اھ. وبنحوہ قال ا حافظ أَیضًا ٹی دالفتحء )۳٤٣٣٥٣(‏ عن البیضاوي. 


ما بین المعکوفین اأثیتہ لی ضوء عبارة 3ا لرقاۃ4 ۱۷۷/۱ وف الملخطوطة بدلە: ۶ أو معی کلام اللہ کما یقال سیف الل ما انتفم 
بکلامہا؛ وھو غیر ظاہر فلذا غیرته. [ٍ رضران اللہ النعماني البنارسي ]. 


التقریرالرفیعم ج١‏ ‫_یم ۷۳٣‏ 





۲۸ ( تشترط ماذا ”") ٹی الکلام تقدیم وتأخیر. 
( تھدم ) الإسلام هادم للکبائر ىا وقال السید: للمظام اأیضا فتأمل. 


( قوله: فی الکلام تقدیم وتأخیر ) قال القاري ۱۷۸/۱: قیل: حق اذا ان 
یکون شباعلی دتشترط؛ لاأنه یتضمن معنی الاستفھام وھو یقتضی الصدارۃء فنحذف 
ساذاء وأعید بعد ۷تشترط تفسیرا للمحذوف. وقیل غیر ذلك. 

( قال السید للمظام أ٘یضاً ) قلت: م اأھتد إل قول السید هذا فیما عندي من 
الصادرہ ولعل المراد بە هو السید الشریف علی بن محمد ا جرجانی؛ ال متوفی: ۸۱٦‏ ھ. 
وله حاشیة علی دا شکاۃ؛ کما ٹی کشف الظنون؛ .۱٦۹۸/۲‏ 

( قوله: الڑإسلام ھادم إلح ) قلت: حکی القاري فی :ا لمرقاۃ ۱۷۹/۱ عن الشیخ 
لتورہشتی: الإسلام یھدم ما کان قبله مطلقاء مظلمة کانت أو غیرھاء 7 "َ8ل" 
وأء' ا مجرہ والحج فإنھما لا یکفران امظامٰ. 

قال بعض علمائنا: حقوق العباد لا تسقط با حج والمجرۃ إجماعا ولا بالإسلام. 
وعارة بعض الشارحیہ:: حقوق المالیة لا تنھدم با مجرة وا حج:؛ وٹ الإسلام خلاف. 

قال الإمام القرطبی فی :المفھے؛ :۹٤/۲‏ مقصود ا حدیث: أن الأعمال الثلائۃ 
تسقط الذنوب التی تقدمتھا کلھاء کبیرھا وصغیرھا؛ فإن ألفاظھا عامة خرجت علی 
سؤال خاص, فإن عَسُرا رضی اللہ عنە إنما سأل ان تغفر له ذنوبه السابقة بالإسلام؛ 
ناجیب علی ذلك؛ فالذنوب داخلة ٹی تلك الأشاظ العامة قطعاء ومی بحکم عمومھا 
صالحة اتناول ا حقوق الشرعیةء والحقوق الاآدمیة؛ وقد ثبت ذلك لی حق الکافر الحربي إذا 
اسلم؛ فإنه لا یطالب بشيء من تلك ا حقوق؛ ولو قتل وإخذ الأموال؛ ‏ م بقتص منه 
بالڑجماع؛ ولو خرجت الأموال من تحت یدہ؛ لم بطالب بشیء منھا. اھ, 


''' کا ٹی نسعۃ (المشکاۃ)ء؛ وف الخطوطة بدلہ؛ اماڈا ثشٹرط)؛ رھر سبل ملم, 


لنقربرالرفیع ج١‏ ۷ 
[۹( قلت: یا رسول اللہ) وفی روایة: :بینما خرج فی غزوۃ تبوك إح(), 
(یدخلئی ) بالرفعء وقیل: بالجزمء ورُدٌ. وکذا ( بیاعدني ). 
(عظیم ) أي: متعسر ا جواب لأن معرفة العمل اللدخل من علم 

الغیب. أو عظيمٌ فعله علی النفوس'''. قلت: أو باعتبار ال جزاء. ٰ 
( الا اك علی اواب الخخیر إح ) م یوجد ھنا :بلی؛ کما فی 

الأآحریین, فقیل: لعله کان موجوداً ھناك أیضا فترك الراوي؛ وقیل: العنی: 

لا ینبغی لی أن لا ادلك مع أنی المرشد الکاملء وقیل: حرف تنبيهء وا جواب 

لیس بلازم لأنہ أمر ظاہرء وقیل: م یتوقف لنبي صلی اللہ عليه وسلم هھنا 

تنبیھا علی ان مضمونہ لا مبحتاج إی تصدیقه اھتماما بە''. 

. (الصوم ) أي: النفل. ( جُنة ) من الشھوات أو من النار, 


( قوله: ور ) قلت: قال التورہشتی: ا جزم فیھما - یدخلني ویباعدنی - علی 
جواب الاأمر غیر مستقیم روایة ودرایة. اھ. ولکن القاري تعقبه بقوله: فكأنہ نظر ٹی عدم 
صحتہ درایة ان الإخبار لیس سیا لدخول ا جنةہ بل العمل. وفیه نظر؛ لأن إخبارہ عليه 
الف ولا نول 70ف الس التی مر تمس ال غول اظو فا ار سے رس کا 
لإدخال ا جنة. وأما الروایة فقال الطیبی: غیر معلومة. وقیل: ا جزم علی جزاء شرط 
حذوف, أي: أخبرنی بعمل إن عماتہ یدخلنی الجنةا٢ً),‏ 


یڈہ ا خاکم لٍ (الستدركد) )۳٥٣۸(‏ لپ تفسیر سورۂ السجدۂ عن معاذ بن جہل رضی اللہ علہ؛ رصححہ هر رالذھي, 
من (الرقاۃ٤‏ ۱۸۱/۱ 

؟اطرناۃ۲ ۱۸۱/۱ 

٠‏ انظر (شرح الطیي) ۱ء وۂفامرفا8) ۱ء 


سب : 
.( تطفی إلخ ) إن کان من حق ال فظاھرء وإن کان من حتق العباد 
فیروح عندہ تاس نظاس 
( والصلاۃ نی جوف إلح ) أي: من آأبواب الحخیرء أو تطفئ ال خطیئة 
ظہّرہ القاري. وقیل: الأظھر أُن یقدر ا حبر: اعار الصالحین؛ کما ٹی ١(جامع‏ 
الأاصول۲۳۷, 
( فٍروۃ ) بکسرالذال علی الأشھر؛ وبضمھاء وحکي فتحھا. 
( بملاك ) بالکسر والفتح لغةّہ وبالکسر فقط روایة: ما بە [حکام شیء. 
( یا نبي الله ) فیه من الدقة مناسبة نبي اللہ بالإخبار والرسالة بالدلالة. 
( ٴكَفه ) بفتح الفاء روایة. 
( وإنا ) تر کیبە ھکذا... 
رکا رف فقوم سرت نے 
( إلا ..) الحصر دون علی ا حقیقةہ بل إضافی باعتبار الأکٹر۔ ×دے+. 


( قوله: ترکیبه ھکذا .. ) ٹی الأأصل بعد ذلك بیاض,ء ولعل الشیخ أراد ان یکتب 
ما قاله القاري ٹی ەامرقاۃ؛ 0٦‏ 2ئ ھل یؤاخذنا ویعاقبناء أو بحاسبنا رہنا. 

( قوله: یکب ) مضارعٌ دکبّه؛ بمعنی: صرعه علی وجھه؛ بخلاف ا اکے) فان 
معناہ: سقط علی وجھہ؛ وہذا من النوادرء لن ثلالیّه متعدٍء ورباعیّہ لازم. کذا ٹی شرح 
الطیبي؛ ۸/۱٦۱ء‏ وہالرقاۃ؛ ١/١‏ ۱۸. 


0 قال البنارسی: اُورد ابن الأئیر فی ڈالمامع) :)۷۲۷٤/(‏ حدیث معاذ هذاء وفیە: اوصلاہً الرحل فی حَوف اللیسل شععار 
الصا حین)؛ وعزاہ للترمذدي. قلت: ا حدیث اخحرجہ الترمذدي فی حرمة الصلاة (٢٢٦۲))ء‏ ولکن لیس فيه: 9شعار الصا حین؟. 


التفریرالرفیع ج١‏ ۰ ۷٦‏ 
]٣۰[‏ ( أبی أمامة ) اسمہ سعد بن سھل الأنصاري. ال ار غلن 
ھذہ الأربعة لھا حظوظ نفسانیة قلما یمحضھا الانسان لل تعال ی, فإذا 

حضها مع صعوبتھا کان محیض غیرھا أوی. کذا فی هالمرقاۃ؛('. 

۴۲۱( أفضل الأحمال إلح ) 2-9 روایات الأفضلیة؛ ففی البعض 
ہذاء وفی البعض: الصلاةء وفی البعض: پرُ الوالدین؛ فقیل: اللرد بالأحعمال 
الباطنیىة؛ وقیسل: التقدیر: من أفضل الاأحمال. وقال دع): ا جمع بن 
الاختلاف لاختلاف الخاطبین, فأيُٗ الخاطبین کان حتاجا إی ذلك 
ومتناقصاً ذکر ذلكء وکذلك الآخران وغیرھا. والتفصیل ف النووي٢.‏ 


( قوله: اسمه سعد بن سھل ) قال رضوان الله البنارسی: کذا سماہ الشیخ الؤلف؛ 
وقد عیله القاري فی ؛امرقاةہ ۱۸۵/۱ باصدي بن عجلان الباهلي؛ء وتؤیدہ روایة الطبرانی 
ھذا ا حدیثٗ من مسندات أَبي أمامة صدي بن عجلان البامليء فھذا هو الصواب. 
ثم ما جاء ثي عبارة اللؤلف ان اسمه سعد٥‏ فھذا مبنی علی خطإ وقع بی ہ٦الإکمال:‏ 
لصاحب ١المشکاۃہ‏ والصواب: ۷ُسعدہ - بالہمزة فی أوله - کما نی دەالاستیعاب؛ لابن 
عبد البرء وہالسیر؛ للذهبيء والإصابةہء وغیرھا من الکتب. ۱ 

وأبو أمامةہ اُسعد بن سھل لم بُروَ عنه ھذا ا حدیثٴ ولیست لە صحبة أیضاً علی 
الأصح کما قال البخاريء والبغويء وابن السکن, وابن حبانء وابن مندةء وغیرہم. وٴلد 
قبل وفاۃ النبی صلی اللہ عليه وسلم بعامین, ومات سنة مائة. انظر هالإصابةہ .٦٦/١‏ 


ء۸۰۳٦‎ 


”مم أھتد إل مراد الشہخ مذا الرمز, 
)۳( اشرح الئووي علی مسلم) ِك/ من المولف رمہ اللہ, وراحع أہضا (النٹح) )٢٦٢(‏ وغیرہ. 


القریرالرفیع ج١‏ ٰ ۷ 

(٣‏ السلم إلح ) إشارة إلی مأخذ اشتقاقھماء أي: من ادٌعی بکونە 
مسلماً فعليه أن سلمه السلمون إخ. 

(٤[(‏ قلما ) قال القاري: (ما ] مصدریۃةء أو کافة: وامراد النفی 
نہ کان اس لت 7آ مر سرت گرماصحسر ہتکن 

ا(٦(‏ سمعت رسول اللہ پچ یقسول إلح ) ا جمھصور علی أن الأول 
مفعولء وا جملة حال؛ واختار الفارسی إن کان ما بعدہ ما یسمع کاسمعت 
القرآنہ یتعدی إلی مفعول واحدہ وإلا کما ھھنا فیتعدی إی مفعولین. 

(من شھد إلح ) مرّتٗ توجیھائە العدیدة!'' من أن امراد الخلودہ أو 
الشھادة بلوازمہ وہما ینبغیء أو یکون الشھادة مع الندامة ٹی آخر عمرہہ أو 
معناہ: أن ھذا أثرہ إن لم یکن عارضا. ٥دع).‏ 

۷۱( وھو یعلم ) أي یلعن,ء وإلا فالمعرفة کانت یی الکتار ايك 
کما أخبر بھم فی <يَمْفُونَهُ کمَا يَْرفون اَْاَعُمُ4 البقرۃ: ١٤۱ا.‏ 
فلیتامل. 

( قوله: سمعت إخ ) قال القاري ٹی :الرقاة؛ ۱۸۸/۱: وقد اختلف ى النصوئین 
بعد سمعت٠‏ فا جمھور ... إلی آخر ما قال اللؤلف رمھما اللہ تعالی. 


اعد چا جا چا عاد چا چا بد جا 


)۸( قلت: ثقدمت الٹرحبھات ضمن حدیٹ معاذ برقم:؛ (٢۲؛‏ ٭۲۰)). 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷۸ 
اختلف فیمن لم یتکلم بالشھادتین. 


الشھادتین. 
۳۸ ( موجبتان إلح ) بالوعدہ أو بالوعید عند ال السنة, خلافا 
للمعترلة, 


(من مات إلح ) لا یصح حملَه علی الوجبة, فیقدر الضاف: أي, 
فعل من الم و یقال: إِن المٰشتق یطلق ویراد ہہ مبدا الاشتقاق. 


(قوله: اختلف فیمن لم یتکلم ..) قال الإمام الغرالی: من یوجد منە التصدیق 
بالقلب فقبل ان ینطق باللسان: أو یشتغل بالأُعمال مات: فھل ھومژمن بیںە وبین الله 
تعا ی ؟ ففیه اختلاف:؛ فسن شرط القول لتمام الإیمانء یقول: هذا مات قبل الإیمان: 
وھذا فاسدہ إذ قال صلی اللہ عليه وسلم: :یخرج من النار من کان لی قلبه مثقال ذرة من 
الإیمانٴ؛ وھذا قلبه طافح بالإیمانء فکیف یخلد ٹ النار ؟ ومن صدق بالقلب وساعدہ 
الوقت النطق بکلمتی الشھادة؛ وعلم وجوبھا ولکده م ینطق بھا؛ فیحتمل ان یجعل 
امتناعه عن النطق بمنزلة امتداعہ عن الصلاۃء ونقول وو مژؤمن غیر خلد لپ الدار, حکاہ 
عنه الطیبی لی ×شرحہ؛ ۱ء والقاري ۱۸۹/۱ ملخصاً وقد بیہ الغزالی مفصلاً پی 
:إحیاء علوم الدین؛ ۱۲۸/۱ فراجعه إن شدت. ٰ 

قلت: واعترض القاري علی ا جزء الشانی بقوله: فیه أنه قیاس مع الفارق: فإن 
الاقرار إما شرط للایمان أو شطرہ ولیس کذلك الصلاة للڈٍیمان. واللہ اعلم؛ وکأنه عند 
الإمام من واجبات الاإسلام., وفیە ان لوکان كذلك ما قیل بکفر أبي طالب؛ فلو عبر 
بترکە بدل امتداعہ کان لہ وجه وجیه, اھہ. 


التقریرالرفیع ج١‏ 0 

(۹ ( بیت اظھرنا إح ) زائد للتاکید قاله القاري. وقال الأستاذ 
لاجد ر مہ الله(١):‏ کنایة عن الوسطء فاالأظھر؛ محدد. 

( دوننا) حال من ضمیر ایقتطع٠.‏ 

( فزعنا ) عطف أحد الترادفین علی الآخر للتاکید والاستمرار؛ 
ویمکن ان یغایر للتأسیس بأن ا خشیة فی الباطن, والفزع ق الظاھرء ویژیدہ 
الفاء ٹی افزعنا؛ الاتی. 

( فلم أجد فإذا ربیع ) أي فاجَاً عدم وجودي للباب رؤیة نھر صغیر. 

( خارجة ) فیه ثلاث تر کیبات. ذ کرھا اشحشی.,_ 
الإشارۃ إلی أن قدومہ م یکن إلا تبشیرا وتسھیلا علی الأمةء أو الإشارة إلیل 

( مستیقنا ) فیه ان الاستیقان کیف یعرفە أبو ھریرۃ رضی اللہ عنه ؟ 
اللهمٌ إلا أن یقال: إن معناہ: أُخْر ان من کان ھذہ صفتہ إ. 

( قوله: ذکرھا ا حشی ) قلت: حکاھا حشی ەالمشکكاةہ عن القاري؛ وھو نقلھا ٹی 
دامرقاۃ؛ عن النووي؛ وملخصه: بئر خارجة بالتنوین فیھما علی صف للبئر؛ و بثر خارجه 
بھاء الضمیر الراجع إپی ا حائط وبئر خارجة بالاضافة علی أنه اسم رجل؛ وشهُر النووی 
الأول. راجع اشرح مسلمہ ./٦‏ 


”' ہو: العلامة حافظ القرآن والحدیث: الشیخ محمد بجی الکاندھلوي؛ والد اللوؤلف را مھما اللہ. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۰ 

وذکر القلب تاکیدء ونفي لتوھم ا جازہ وإلا فالاستیقان لا یکون إلا 
بالقلب, ٰ 

( فضرب عمر ) یشکل ضربه رضي الله عنه علی شيء أمر بە عليه 
ااساارالساای راحخت بوصضرہہ فضل) کان حس مرتة اصلال ق 
معاملات الدینء وقیل: ضربه علی إشاعة ا حبر قبل تفهُم المراد من النبی 
صلی اللہ عليه وسلم مع إشکالاتہ وما یترتب عليه؛ وومّه القاري کما رد 
ما قیل: إنه رضي اللہ عنه نسبه إلی تصرف أَبي ھریرۃء واستبعد عمومه عن 
النبی صلی اللہ عليه وسلم. 

والظاھر أن عمر رضی الله عنه منعه ول لکنە أصرٌ علی الاعلان 
رسای امععلہ لات والسلام. 

( ُثري ) بفتحھما علی الأصح؛ أو کسرالأول وسکون الثاني. 

والحدیث بخالف: ا تدُخُلوا بیوتا غیر ٹون کپ الایة (النور: ۱۲۷. 


( وهنه القاري ) قلت: ولکن السندي قال: هو الأقرب. وحاشیة مسلم؛ ۸۱. 

( قوله: وا حدیث بخالف لا تدخلوا إلح ) قلت: وا مخالفة بأن الآیة تدل علی ان 
للغرل خ یت آل0 ضر ا ناف اھ رتفیت آزفدة ال ضرا 7ا0 ا ری 
دخل ف ا حائط بغیر إذن صاحبه؛ وم ینکر عليه النبيٗ صلی اللہ عليه وسلم أیضاء فھذا 
دلیل الجواز؛ فتعارض ا حدیث والایة, 

وا جواب بأن ا مراد بالبیوت ںی الآیة مواضع مسکونة ومستورۃ, وا حائط وغیرہ 
لیس کذلك: فلا تعارض بینھماء کما قال تعالی: (لَیْسٗعَلَيْكْم جُتَاحٌ ان ُِدخلوا بیُوتا 
غٌٌَ کو نت و الله اأعلم. [مرضوانالالعمانی انا رسي]. ۱ 


النقریرالرفیع ج١‏ ۸۱ 

(]٠٤[‏ مفساتیح إلح ) لا یطضابق ا مبصداً واخبر؛ فیقسال: إن المراد 
بالشھادة اُجزاڑھا من العبادات, أو الجمعیة باعتبار اأضراد ا جنس,؛ فشھادة 
کل احد مفتاحٌ لدخوله ا جن أو لأنھا ما صارت مفتاح أبواب الجنة 
فکأنھا صارت مفاتیح. 

[(ماانجاة ھذا الأمر ) المراد بە الأمور الدینیةء أي: أيٗ شیء 
حصل بہ الىجاة من الأہور الدیئیة؛ ار لمراد بہ الأہمور الشیطائیة؛ أي: ای 
شیء یخلصنا منه. ویشکل علی الأول ما رواہ عثمان بنفسہ فی أول الفصل 
الثالٹ(''ء اللھم إلا ان یقال: إنە لا یعرف کونہ نباۃ الأمر وخلاضتہ. فا مراد 
الثابی کما حققہ ۔فصلا ٹی داللمعات؛ 2 بروایة اہی یعلىی؛ بلفظ: سا 
الذي ینجینا من ھذا ا حدیث الذي یلقی الشیطان ٹی أنفسنا:؟''' وعلی ھذا 
فیکون الغرض السؤال عما یرد وساوس القلب؛ ولذا تری الصوفیة - کٹر 
اللہ جمعھم وشکر سعیھم - اخترعوا الأذکار اللتضمنة علی کلمة التوحید 
لرد الوساوس وصفاء القلب؛ فھذا ا حدیثٹ من مستدلاتھم. 


( قوله: مفاتیح ) قلت: اُوریقال: المراد شھادة لا إله إلا اللہ وشٹھادۂ محمد رسول 
اللہ فا جتمعت الشھادتان: ویطلق ا جمع علی ما فرق الواحد؛ فالمبعدا جمں وا خبر انتا 
قد یی فلا |إشکال. کما ٹی هالتفریر الصبیح) ) ؛ بالأردیة) ) للٹیخ إحسان ا حق, 


با چاو بد اد بد 
ہا پا عہد 


رك تقدم برقم (۳۷). 
ای اللمعات) ۷۳/۱, وا حدیثٹ ا ذکور رواہ أبو یعلی الموصلی لی 7مسندہ) (۱۳۳). 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۸۲ 
٤٤1ر‏ عن المقداد إخح ) إن کان ىي الروایة بعد ذکر الراوي لفظ 
سمع؛ بلا توسیط ١‏ أنهہ فلا بد من التقدیرا''. 

( ظھر الأرض ) أي: وجھھا من العرب وما قرب منھا. فاله 
القاري!'.. 

(مدر ) جمع: دمدرة؛ وھی اللبنة, 

( الوبر ) شعر الإبل. والکنایة عن ام العالم, 

( بعز الخ ) حال. 

(قلت ) أي: فی غیر حضرتہ عليه الصلاة والسلام. 

(رواہ أ مد ) کان الظاھر أن یقول: روی الأحادیث الثلالة أمد. 
قاله القاري. 

(٤٤‏ لیس مفصاح ) أي: غالب|ء والمسراد بالأمسنان: الأرکسان 
والفرائض؛ فالفتح أوٰلٰئ أي: إِن جدت بالأ رکان یفتح لك اولا وإِن مم 
تج بالأسنان یفتح لك آخرأء وبالدقة. وھذا التوجیه وُہ القاري وقال: 
الأو ی أن یکون الراد بالأاسنان: الصصدیق القلہی؛ والإقسرار باللسان: 
والانقیاد لاأحکام, 


شخص عزیز, 


للے: لفظ ( آأنہ) مرجود ھنا ل_.ي ئسخ االمشکاۂ4؛ فلا حاحة إِل التقدہر, 
فالرفاۃ؛ ۱۹۷/۱ 


التقریرالرفیع ج ۸۳ 


(قوله: ٹی ترجمة ) قال القاريی ۱۹۸/۱: من عادة البخاري ان یذ کر بعد الباب 
سالفا بش سا ات امس بتمل طلہ آعات الا رشہت ال الاے: 

( قوله: تعلیقات البخاري ) فی اللخطوطة بعد ذلك بیاض,. وا مراد بالتعلیق ما 
حذف من مبتدأ إسنادہ واحد فاکٹر ولو إلی آخر الإسنادہ والبخاري تارة بجزم بە 
کەفال: ودروی؛ء وہذکرہء وتارةٗ لا جزم بە کہُذکر؛ء وھٔروی؛ء و'حْٛكيّ عن فلان. 

فأما للعلق من ا مرفوعات فعلی قسمین: اأحدھما: ما یوجد قی موضع آخر من 
گار سر مل اھ لوا ساوح ار لا وت ال نے اصیررہ ننلتا ا فات 
عليه للخرج حیث لا یکون لە إلا طریق واحدةء إذ من قاعدتہ أُنە لا بکرر إلا لفائدة, 
پت کس وہب ہش فیتصرف لپ الاسناد بالاختصار فیوردہ ٹی 
موضع موصولاء وفی موضع مرسلا فراراً من میں 

والثاني: وو ما لا یوجد فیه إلا معلقاء فإنه علی صورتین: إما ان یوردہ بصیغة 
ا جزمء وإما أن یوردہ بصیغة التمریض؛ فالصیغة الأول یستفاد منھا الصحة إلی من علق 
عنہ لکن بیقی النظر فیمن أبرز من رجال ذلك ا حدیث؛ فمنه ما یلتحق بشرطہ؛ ومنه ما 
لا یلتحقء أما ما یلتحق فالسبب فی کونە م یوصل إسنادہ إما لکونە اأُخرج ما یقوم مقامہ 
فاستغنی عن إیبراد ھذا مستوفی السیاقء ول یھملے بل أوردہ بصیغة التعليق طلب 
للاختصارء وإما لکونە م حصل عندہ مسموعاء أو سمعه وشك ٹی سماعه له من شیخہ: 
اوس شع ٥ا‏ شتارآی آھ مرت ضاق لاصل 

راو رس ہد تع کا سال رھد رف کرت تا 
صا حاً للحجةء وقد یکون ضعیفاً لا من جھة قدح فی رجالە بل من جھة انقطاع یسیر - 


التقریرالرفیع ج١‏ ج ا ۸٤‏ 


ى ی ج٭ ج ؿ ق “٭ ؿق ٤‏ یْ جج ؿغ ج ٭ ۹+ ى٭ ؿ ؿٌ ق جج يْ ؿ٭ ؿ*٭ ج٭ ٭ هي و يجؿ قوج یج +٭ ؿ یج ة٭ یيٴ ج” ؿ یىی یم ےج يؿ٭ ق ی ے مج'ہج مج یچ ۓفٴؿ ی می وم ىی یو و م جو" مم “و مھ م 


- ٹی إسنادہء قال الاسماعیلي: قد یصنع البخاري ذلك إما لأنه سمعه من ذلك الشیخ 
بواسطة من یثق بە عنہ وھو معروف مشھور عن ذلك الشیخء أو لألہ سمعه ممن لیس من 
شرط الکتاب فنبه علی ذلك ا حدیث بتسمیة من حدث بە لا علی التحدیث بهە عنه. قال 
ا حافظ: والسبب فيه أنه راد ان لا یسوقہ مساق لال 

رااقات سے ملا ا ران لاجفا سیا سال جو علوصہ 
ای ا کک و یں ہت ا ا وت لو اد ناس لی 
شرطہ إلا مواضع یسیرۃ جداء ووجدناہ لا یستعمل ذلك إلا حیث یورد ذلك ا لحدیث 
وو وآما ما م یوردہ ٹی موضع آخر ما أوردہ بھذہ الصیغة؛ فمنە ما مو صحیح 

أنه لیس علی شرطہء ومنه ما هو حسن, رراہ وو رت 0 0 0 افمل فی 
وا ا ا کا رک ا " وحیث بقع ذلك فیه یتعقبه 
البخاري بالتضعیف بمخلافء:ما قبلەء کقوله ٹی کتاب الصلاة: ویُذکر عن أبی ھریرة رفعہ: 
لا بتطوع الإمام ىی مکانہہ ول یصح؛ نھذا حکم جمیع ما ق الکتاب من التعالیق الرفوعۃ 
بصیغتی ا جزم والتمریض, اھ ختصرا و ہج سر بے جو ہس 
الحافظ الکلامٌ علیھا مع أمثلة تعلیقات البخاري؛ ,ء۶ 

وقال السیوطی ف ەالتصدریب: ۱: ما اوردہ البخاري مما عبر عنه بصیغة 
لتسریض وقلدا: لا محکم بصححتہء لیس بواو جا لإدخالہ إیاہ ق الکتاب اللوسوم 
باالصحیح؛ء وعبارة ابن الصلاح: ومع ذلك فإیرادہ لە ٹی اثناء الصحیح يُشعر بصحة 
أصله إشعاراً یؤنس به ویرکن إليه. وأما الموقوفات فإنه بجزم منھا ہما صح عندہ ولو م 
یکن علی شرطہء ولا بجزم بما کان فی إسنادہ ضعف وانقطاع إلا حیث یکون منجبرا - 


التقریرالرفیع ج١ ۸۵٥‏ 
(]٤٤[‏ احسن ) قیل: مم یکن نفاقاً. وقال دع: مم یکن شکا. اھھ. 
والصواب الاخلاص. 
( والضیعف ) الثٹل کما ٹی دا جمع!'. 
( حتی لقی الله ) امراد منە للوت: غایة لکلا الکتابتینە أو للٹاني فقط. 
]٠٤(‏ ( ما الایمان ) أي: علامته. 
(حاك ) ا مراد با حیيك التردد والحخوف: ا أي فی غیر الشسوض 1 
فلا یتناول الملنصوص من ا ل حلال وا حرام. (أُو بعد صفاء القلب)ء فلا إشکال. 
قال الشاذلی" ٹی کتاب دالحٍکم:: علامة موت القلب عدم الحزن 
علی ما فاتك. دلعات؛. 


|ما بمجیئه من وجه آخرہ وإما بشھرتہ عمن قاله؛ وإنما یورد ما یورد من ا موقوفات من 
فتاوی الصحابةء والتابعین ومن تفاسیرھم لکٹیر من الآیات علی طریق الاسٹئناس 
والتقویة ما بختارہ من الملذھب ف ال مسائل التی فیھا الخلاف بین الأئمة. اھ. 

( قوله: قال الشاذلی إلح ) قال الشیخ عبد ا جحید ٹی شرح الحیکم: للشاذلی: أي: 
إن عدم حرنك - ایھا ا مرید - علی ما فاتك من ا مواؤؤشات - بکسر الفاء - أي: الطاعات 
لموافقة للشرع؛ وترك ندمك علی ما فعلتہ من وجود الزلات: أي: العاصی التیي توجد 
منك: علامة موتِ قليك. ویفھم منە ان سرورك بالطاعة وحزنك علی ا لعصیة علامۃ 
حیاتہ. ما ٹی الحدیٹ: (من سرتہ حسلنتہ وساءتہ سیلتہ فھو مؤمن؛. فإن الأعمال سے 


”' دم بار الأنوارہ ٣۰۸/۳‏ للشیخ محمد طاہر الف المجران افندي ر مہ اللہ تعالی, 
ھو: الشیخ تاج الدین ابو الفضل ا مد بن محمد بن عبد الکریم ؛المعروف بابن عطام اللہ الاسکندران الشاذل المالکی؛ احد 
أئمة الصوفیة؛ ا توق بالقاھرۂ سنة تسع وسبع مالة. وکتابہ: (الحکم العطائیة)؛ راحع مل لاکشف الظنرن٢ .۱۷٥/۱‏ 


لتقریرالرفیع ج١ ۸٦‏ 
[٦ا(‏ حر وعبد ) فیل: ا مراد بہ ا جنس, وقیل: ا مراد أبو بکر وبلال: 
ویؤیدہ ما اأآخرجە!')| ا حافظ پی ۷الإصابةہ عن دالطبرانی؛ وادلائل النبوۃة؛ . 

بلفظ: فقلت: دیا رسول الله من معك ؟ قال: أبو بکر وبلال۷''. وأَشْکِل 
باعلی وخدیجة؛ رضی انف عتیعا ایت سا انا نات یت ا لم یه 
وخدیة کانت ف الستر فلم یعرف, أو مم بخبر بھما النبی صلی اللہ عليه 

وسلم قصدا. 

( ما الڑإیمان ) أي: شرته. 

( الصبر ) علی الطاعةء وعن ا ملعصیةء وئی المصیبة. 

( السماحة ) بالزھد ٹی الدنیاء أو الاحسان علی الفقراء. وقیل: الصبر 
علی ال مفقودء والسماحة بالموجود. قاله القاري!'. 
قلت: أو الصبر عن اللعصیة والسماحة بالطاعة, 


< الحسنة علامة علی رضا ا حق, ورضاہ یقتضی السرور. والأحمال السیئة علامة علی 
غضبه وغضبه یقتضی الحزن. فمن رضي الله عنه وقّقه لصالخ الأحمال. ومن غضب عليه _ 
ترکه فی زوایا الإھمال. أسال اللہ التوفیق لأقوم ظریق. اھ من دشرح الحکم العطائیةہ .٦٥/١‏ 
( قولہ: علی الطاعة إلخ ) قلت: مثلاً صلی الصبح مع ا جماعة وشِیٌ عليه الغبوب 
من النوم صعبأ۔ ومثلا م ینظر إلی امرأۃ من غیر ا حارم: والنفس ترغب فیه, ومثلاً إذا 
اصاہتہ اخُمّی أو اللرض الشدید فلا یصیح ولا یلوم؛ بل یتححّل ویرتدي برداء الصبر. 


''' کذا لی اللخطوطة والقیاس: ‏ اأرردہ؛؛ لآن الإصابة لیس من ال مصادر الأصلیة للحدیٹ, 
صامةا ٦/٦‏ لی ترجمۂ عمررین عبسة, 
ارفاۃ؛ ۲۰۰/۱, 


التفریرالرفیع ج١‏ ۸۷ 
( أي الاٛاسلام ( ا أی خصال؛: فلا اشکال بعدم دخوله علی 
المتعدد. ولا بد فی ا جواب من تقدیر لضاف لیصح ا حمل. ٰ 
وقال بعض ا حققین: المراد با حخلق ا حسن ہو بسط الوجہ. 
( أي الصلاة ) أي: أرکانھا. ۱ 
( طول القنوت ) اختلفت ا حنفیة والشافعیة ٹی أن طول القیام أفضل 
أوٍ کثرۃ السجود ؟ ومل الشافعیة ہذا ا حدیث علی ال خشوع کی لا بخالف 
المذهب؛ ولفظ الطول یژید القیام أي مذھب النفیة. فتأمل! 


( قوله: فلا إشکال بعدم إلح ) قلت: من القاعدة ا متقررۃ أنە: لا بد لإضافة 
×اأٗيٌ ان یکون إپی متعدد؛ فأشکل علی ھذا ا حدیث بکون إضافتھا إ ی ہالاسلام: 
وھو فردہ ولکن لما قڈّر کلمة ٢خصال:‏ التی ھی متعددة لکونھا جمعاً للخصلةة 
اندفع الڑإشکال. 

( قوله: اختلفت ا حنفیة والشافعیة إح ) قال رضوان اللّہ: وٹ قوله ھذا نظر؛ فإن 
ا حنفیة والشافعیة لم ختلفوا ٹی هذہ السألةہ بل إنھم متفقون علی اُن طول القیام أفضل؛ 
فقال ابن الللك: استدل به أبو حنیفة والشافعی علی ان طول القیام أفضل من کٹرة 
السجود لیلا کان أو نھاراء وذھب بعضھم إلی ان الأفضل ي الٹھار کثرة السجود. کذا 
ٹی ؛لرقساةہ .٦۷ ٤/٢‏ والمؤلسف أیضاً قال ؿی ٢جزء‏ الاختلاف غ صفة الےلاةَ 
”<ی:۹١۱):‏ وھو أفضل عند الشافعی 0 

وذکر التوویي ق عذہ السالة ٹلائۃ مذاب: الأاول ان تطویل السجزد 
والرکوع وتکثیرھما أفضلء وھو مذھب کثیر من الصحابة منھم ابن عمرء وأبو ذر. 
والثاني ان تطویل القیام أفضلء وہو مذھب الشافعی وجماعة (منھم أُبو حنیفةء وصاحباہ: 
و الحسن البصري). والثالث أنھما سواء؛ وتوقف ٹی ھذہ المسألة ا مد ابن حنبل سے 


ھ جح ے ےم ود مج فو وم وو مم وو ور و وو و وو وو ور ور ےم وو وو ےویم ہد دی وج و ےج و دے دم ےم مو وہ+مء ه+ه 


وقال ابن راہویه: ٹی النھار تکٹیر ال رکوع والسجود أفضل, وف اللیل إطالة القیام 
أفضل. اھ ملخصأً من شرح مسلم؛ ۱۹۱/۱. 

وراجع أیضاأ شرح البخاري؛ لابن بطال ۰ء فإنه أیضا ذکر مذھب 
الشافعی مثل مذھب ال نفیة. وانظر تعلیق الشیخ خورشید الأعظمی علی ہجزء الاختلاف 
ٹی صفة الصلاة: للشیخ المؤلف رحمہ اللہ رمة واسعة. 

وقال العراقی: ہذا فی نضل لا یشرع جماعة وٹی صلاة الفذ. أما إمام غیر 
ا حصورین فا أمور بالتخفیف الملشروع بر ہإذا صلی احدکم بالناس فلیخفف۱٠؛.”)‏ کذا 
تی ؛فیض القدیر؛ للمناري (۱۲۷۵).- 

وكذلك ما قال اللؤلف من ان الشافعیة حمل ا حدیث علی الحشوع ففيه أیضا 
نظر؛ لن النووي الشافعی قال: ا مراد بالقنوت هنا القیام باتفاق العلماء. اھ. 

قلت: ویدلٌ عليه روایة عبداللہ بن حُبْهِيٌ اَكٗ الَیٌ صلی الله عليه وسلم سئل: واٰي 
الأعٌمال أفضل؟ قال: طول القیام:'. 

نعم قال الحافظ ٹی ٢الفتح؛ :)۱۱۳١(‏ بحتمل أن یراد بالقنوت ٹی حدیث جابر: 
الخشوع. وی 'فیض القدیر؛: ذھب جمعٌ من الصوفیة إلی ان ال مراد به مقابلة القلب عظمة 
من وقف بین یدیە؛ والعبد إذا لاحظ العظمة بعین قلبه خشع لا محالةء فیکون المراد آفضل 
الصلاة اکٹرھا قرغ اھ., 

قلت: وھذا الحدیث بظامرہ معارض ‏ حدِیث ئوبان عند مسلم: ٢افضل‏ الأعمال 
کثرة السُجودہ۲ا, وحدیث: قرب ما یکون العبد من ربه وھو ساجدہ٢‏ قال ا حافظ: 
والذي یظھر ان ذلك مُعلٰف باختلاف الٌشختاص والاحوال. وقال السندی: تق 


ۓ رواہ ابو داود لی الصلاة (۱۳۲۷)ء و(١١٤٢)‏ عن عبد اللہ بن حبشيٰ الخلعمي. 


التقربرالرفیع جا ۸۹ 

( آهریق إلح ) الریق ترَذُدُ الماء علی وجه الأرض, ورَاقَ: الصْبٌٗ کذا 
لی 'القاموس؟. 

لم الظاہر ان ٹی الروایة جمعا بین القصتین, لِأن قصةۃ :من معك: قصة 
أول الاإسلامء وباقي القصة بعد شرائع الإسلامء ویدل عليه ما وقع ٹی بعض 
روایات ہمسند أحمد؛ بعد ھذا ا جواب ھکذا: ہ قلت: إنی متبعك قال: إنك 
لن تستطیع معی ذلك, فارجع إلی أهلك؛ أو کما قالء فأرجعه النبی صلی 
الله عليه وسلم ٹم ھاجر بعد خیبر. ویؤیدہ 7و روایة مسلہ!''. 

وھذا إذا رید با حر والعبد اا خاصتان”'اء وإلا فیحمل علی السؤال 
مرة آخری بعد المجرق - 

(]٥۸‏ ماذا ) أي: وما ذا أفضل بعد ذلك یا رسول اللہ!ء أو ما ذا 
أصنع بعد ذلك. 


راز اار0 للك السا قحال اصسحر ماسجا العاء گا رشب 
افاکٹروا الدعاءہ وھو لا یناٹی أفضلیة القیام. واللہ تعا ی أعلم. اھ۔. 





لمکا عزاہ احافئظط لٍ (الفٹح) مُسلم؛ رلک م اجدہ عند مسلم ھٰذا اللفظ ہل ورحدنه ھکذا :)۱۱۲٢١۱(‏ عن معسدان 
لبعمري قال لقیت ثوبان مول رسول اللہ صلی اللہ علبہ وسلم فقلت: اخبرن بعمل اأعملہ یدحلی اللہ بە ا حنة أو قال قلت باحب 
اأعمال إلی الله؟ فسکت مم سالنہ فسکت مم سالتہ الثالئة فقال: سالت عن ذلك رسول اللہ صلی اللہ عليه رسلم فقال: اعلہمك 
بکٹرۃ السجود اللہ فإِلك لا تسجد لل سجدۂ إلا رفعك اللہ تھا درحة وحط علك ھا خطیلة4. [رضران اللہ البنارسی], 

)۹ راوہ مسلم لی الصلاۂ (۱۱۱۱))ء واہر دارد لی الصلاۂ (٥۸۷)؛‏ والنسالی پٍ الصلاة (۱۱۳۷) عن ألي هریرة, 

لاأسند) للڑمام أ مد )۱۷۰٦ ٠(‏ رمسلم (۱۹۲۷)), 

ور امخطرطة: ۸ اخاصتین), 


(١) 


مھ 


التقریرالرفیع ج١‏ 
باب الکبائر وعلامات النفاق 
اختلف ٹی معنی الکبیرۃ فقال العلامة اکب ف اس 7< جن 
ما جاء عليه فی الشرع حدُ أو وعید عذاب أو لفظ کفر؛ أو کان فسادہ مٹل 
لگبیرة او اکٹر منةہ آو عنع منة بدلیل قطعی وکان موجباً مك حرمۃ الدین, 
رما ھا آموراً تتلج ى القلب نظرا ِل قصة نزول (وأفْمِ الصلةً 
طرفي النّھَار تَا ِنَ اللَبْل> الایة أمود: .۱۱١‏ ورجح الرافعيی فی شرحه 
الکبیر؛ اوی تواسہ سو کب 2ھ قال أو سنة رسوله 
صلی اللہ عليه وسلم؛ وقال: هذا أوفق بما عدوہ من الکبائر''. 


- (قولہ: أي وما ذا أفضل إح ) قلت: فعلی التوجیہ الأول یکون :ما ذاہ مرفوعا 
أي: ائ شیء أفضل بعد ذلك. وعلی الثانی یکون متضوٰباً باُصنع. والمرقاۃہ ۲۰۳/۱. 

( قوله: علامات التفاق ) هو کہ کتاب؛ فعل ا لمنافق قال العینی: النفاق ضربان: 
احدھما أن یظھر صاحبہ الدین وھو مبطن للکفر: وعليه کانوا ٹی عھد رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم؛ والآخر ترك ا حافظة علی اُمور الدین سر ومراعاتھا علنا. وھذا اغانسی 
نفاقاً. ؛العسدة: ۲۲۲/۱. وراجع معنی الکبیرة أىضاً شرح مسلم؛ ١/٦٦ء‏ وەلبذل: 
٤ء‏ والفتح؛ ۱۳۱/۷ء واالزواجر؛ لابن حجر اللکي ففیھا بحثٹ نفیس. 

( قوله: نظرأ سک الصلاۃ ) قلت: وقصة نزوما ما رواہ البخاري )٢٢٥(‏ 
عی اوصفموتہ آف رجلا اغکہكب یبر اتل فأتی النبی قل فأخبرہ فأنرل الل: اقم 
الصلاة طرقی النھار*ء فقال الرجل: یا رسول اللہ! أ لی ہذا؟ قال: علجمیع أمتی کلھم:. 


0 أي تر مة الملشکاۃ بالأردیة الملسماۃ ب ل9مظاھر حق) قدىم ٤ء‏ 
کذا فی ڈالزواحر عن اقتراف الکیائرا لابن حجر الکی ا حیتمي ۷/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹۱ 

زتال اتد ھا فالائکل کے مراف کے شہاترہ: 
وکذا اعتبار ا جزاء باعتبار الفاعلء فحسنات الأہرار سیقات المقرییر۔'''. 

وقال الإمام عز بن عبد السلام ٹی 'قواعد الشریعةہ: إن الفرق بینھما 
بللفاسد فإن الذنب إذا نقص من أقل مفاسد الکبائر المنصوص اعلیپا] 
فصغیرةء وإلا فکبیرۃ"''. 

قال القاري: قال الششیخ أبو طالب اللکی: جمعتٗ جمیع الأحادیث الواردۃة 
ق تا الاب تحت او سن لے تع اقات لحقاق 
البطن, اثنان فی الفرجء اثنان ٹی الیدہ واحد ٹی الرٌُجلء واحد فی سائر البدن٢'.‏ 


.(قوله: فوجدت سبعة عشر إلح ) قلت: ھذا إ مال ما بسطہ الشیخ أبو طالب 
اللکی ٹی ہقوت القلوب: ۲ء فقال فیه: اتی عتدلی یں علق غسعفی 
التفرق سبع عشرة تفصیلھا: أربعة من اأعمال القلوب: الشرك بالل تعا ی والإصرار علی 
معصیة اللہ تعا لی والقنوط من رمة اللہ تعا ی والأمن من مکر اللہ تعالی. وأربعة فی اللسان: 
شھادة الزور وقذف ا حصن والیمین الغموس, والسحر. وثلاثة ٹی البطن ومي شرب 
ا حمرء والسکر من الأغربةء واکل مال الیٹیم ظلمۃء واکل الربا وھو یعلم. واثتان فی 
الفرج: وھما الزناء وأن یعمل قوم عمل لوط فی الأدبار. واثنتان ٹی الیدین وھما: القتل 
والسرقة. وواحدة بی الرجلین: وھهي الفرار یوم الزحف. ووا+دة فی جمیع ا جسد ھی: 
عقوق الوالدین. 


”' ذکرہ القاري فی 9الرقاۃ) ۲۰۳/۱ ب۔ اقیل). 
)| کذا ٹی (الزواحر) لابن حجر اٰیتمي ۱ 
وو امرقاۃ المفاتیح) ۲۰۷/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۹۲ 

وصنف الشیخ ابن حجر الکی فی ذلك رسالة مستقلة اسمھا ١کتاب‏ 
الرواجر عن اقتراف الکبائر٤.‏ 

]٦٤[‏ ( قوله: ان تدعو لل إلح ) اختلفت أجوبتہ صلی اللہ عليه وسلم 
باختلاف السائلء والأوقات والأحوال. وقیل: بلغ النبی صلی اللہ 

عليه وسلم کما أُوحىٗ إليه١),‏ 

(وھو خلقك ) فیہ إشارۃً إلی أن اللہ مستحق ان تجعله ربا. 

( ترنی حلیلة ) ھذا وأمثاله لیست من القیودات الاحترازیة کی یفھم 
أن الزنا بلا تلك القیود لیس من الکبائر؛ مع أن المفھوم الملخالف لا یعتبر عند 
فة 

وقال اللظھر: إن الزنا من ا حلیلة اآکبر من مطلقہ؛ ‏ وکذا قی ١‏ المرقاۃ: 
رلکلا قال رشان اہ تس مین 


( قوله: صنف الشیخ إح ) قلت: وھو کتاب مفید جداء بیحتوي علی أربعمأة 
وسبع وستین کبیرة وقی أوله مقدمة بین فیھا تعریف الکبیرۃ وما وقع من اختلاف 
الناس فيهء تم بعد ذلك خاشة فی التحذیر من جملة المعاصی کبیرھا وصغیرھاء وٹ 
آخر الکتاب أیضأ خامةء اورد فیھا أربعة أمور: الاول فی فضائل التوبةء والشانی فی 
ا لحشر وال حساب والشفاعة والصراط وغیرھاء والثالث فی ذکر النار وما یتعلق بھا 
والرابع ٹی ذکر ال جنة ونعیمھا. 

( قال الظھر ) قلت: مم أقف عليهہ نعم ظفرت بھذا الکلام فی هالفتح؛ من کلام 
ا حافظ (۷۲۳۲). 


کذا فی (شرح الطیسسي) .۱۹٦/۱‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳ٛ 

وٹی بعض النسخ: اتزانيی؛ بصیغة الفاعلةء ولعل وجھه ان الزنا علی 
الاکٹر یکون من ےرا . أُطلق المفاعلة علی ا لمعال حة وا مزاولة. 

( قوله: تصدیقھا ) أي: مضمونھا لا قیوداتھاء فلا یشکل بعدم 
التطابق. وفیه دلیل علی أُن القیود لیست باحترازیة. 

ثم بجوز إبات ا حکم با حدیث وتصدیقھا بالایةہ والعکس. 

(]٠٥[‏ قوله: عقوق الوالدین ) العق: القطعء أي: قطع صلتھما. 

واختلف فی ا مراد فقیل: معصیة أمرھما اٹی المباح] حتی قالوا: إِن منعا 
من النوافل؛ ترکھاء ون السنن ترك مرتین أؤ مرارأء وإن أرادا اعتیادہ لا 
یأشمر؛ وٹی الواجب لا. وقیل: الڑیذاء أي: لا یؤذیھما ولو کانا کافرین إن >< 





(۲۳۱۲)ء 7-۰ ٹی نسخة ہا مرقاة) ََ ٹی هالبذل: ھ0 إنما اتی بالمفاعلةء لأنه إذا 
تحقق منھما الزنا کان اعظم: رناذاکای سے ضاما کڑھا یکون أَشْدٌ منە وأعظم. 

( قوله: ارات اط کم بالحدیث إلح ) قلت: حکاہ القاري ٣۰٠۷/۱‏ عن الطیبىي؛ 
ثم قال: لا أعرف لە خالفاً نی ھذا القال حتی بحتاج إلی الاستدلال. اھ. 
(عقوق ) قلت: ولزید البسط ف معنی العقوق راجع إل :العمدة؛ ۸٦/٢٢‏ واالفتح؛ 
۷. وقال الشیخ أبو طالب الکي قٴ فقوت القلوب: ٣٥٠۰/٢‏ ہیں 
جملة: ان یقسما عليه نی حق فلا يبرُ قسمھماء وأن یسألاہ ٹی حاجة فلا یعطیھماء وأن 
یأمناہ فیخونھماء وآن بجوعا فیشبع ولا تطعمھماء وأن یستبّاہ فیضربھما. وذکر وھب بن 
مُبّه الیمانی: أصل البرٌ بالوالدین فی التوراة ان تقی مالمما بمالك وتؤخر ماما وتطعمھا 
من مالكء وأصل العقوق ان تقی مالك بما ما وتوفر مالك وتاکل ماما. 


لتقریرالرفیع ج١‏ َ 
م یکن سیا لعصمتھما الکفر ب. وقیل: إیذاء لا بحتمل مثله من الولد عادی 
(وھو یناسب اللغة) من الڑیلامء وقیل: خالفة الأمر وترك حقھما الواجب. 

( الغموس ) الذي یغمس صاحبہ ف الام أو ٹی الدارہ أو تی الکفارۃة 
علی مذھب الشافعی. ومعناہ: ا حلف علی الماضی الا بکذبەہ وقیل: بحلف 
۶ار سنا لاحب مال اع 

(]٥[‏ والسحر ) قال القاري: اعلم أن للسحر حقیقة عند عامة 
العلماء خلافاً للمعتزلة. وظاھر العطف أنه لیس بکفر؛ وقد اختلف العلماء 
ذلك کثیرأء وحاصل مذہھبنا ان فعله فسق وتعلمه حرام خلافاً للغزالی 
للافتتانء ولا کفر فی فعله وتعلمہ وتعلیمه إلا إن اشتمل علی عبادۃ خلوق أو 
تعظیمہ مثل تعظیم اللہ تعالی أو اعتقاد أن لە تأثیراً و أنه مباح بجمیع أجزائہ. 
واللغو. أما الیمین الغموس فمعناہ تقدم فی کلام الؤلف؛ وحکمہ ان فيه توبة واستغفارا 
عند أئمتنا ا حنفیةء وعند الشافعیة فیه کفارۃ. 

والیمین النعقدة: ال حلف ان یفعل شیعاٴاو ان لا یفعل شیناً فی المستقبلء وفیه کفارة 
بإجماع المسلمین إذا خالف. 

وأما الیمین اللغو فقال أبو حنیفة ومالك: هو ان بیحلف علی ما یعتقد فتبین خلافە؛ 
وقال الخافعی: هو ما سبق إليه اللسان من غیر قصد الیمین, ففيه قوله تعا ی: طلَا 
ُوَاخيِ کم الله بالو فی ایمایک> الاية البقرة: .۱۲٢٢‏ وراجع للتفصیل ا دالژوجز؛ 
٤‏ للمؤلف. 


القریرالرفیع ج١ ۹ٛ٥‏ 
وبسطہ الشامی!''. وأطلق الالکیة بکفر الساحر وأن تعلمه وتعلیمه کفر, 
واختلفت ا نابلة. اھ. قلت: ومذھب الشافعیة 7 

( ہوم الرحف ) ا جیش, من ؛زحف؛: إذا دب٦‏ علی استہ. قیل: سُمّیٗ 
بہ لأُنہ لکثرته وثقل حرکتە كأنه یزحف؛ وسمي بالملصدر سال وإذا کان 
بإزاء کل مسلم اکٹر من کافرین جاز التولي. 

(قوله: قذف اش حصنات ) بفتح الصاد أي: ا حفوظات ہے اك ٣‏ 
وبکسرھا اأي) ا حافظات فروجھن من الزنا والفواحش. والتخصیص بھا 
احترازي؛ دون د٢الغافلات؛‏ وبھا عاديء لن ا حصن غافل عادة مما اتھم بھ. 
ثم التخصیص بالنساء دون الرجال ... 


(قولہ: مذھب الشافعیة .. ) ٹی الخطوطۃ بعد ذلك بیاض, قال الىووي ٹی 

نشرح مسلم؛: :٦٥/١‏ مذھبنا الصحیح المٰشھور ومذھب ال جمامیر أُن السحر حرام من 
الکبائر فعله وتعلمه وتعلیمه؛ وقد قال بعض أصحابنا: إِن تعلمه لیس بحرامء بل بجوز 
لیعرف ویرد علی فاعله ویمیز من الکرامة للاولیاءء وھذا القائل یمکنە أُن بحمل ا حدیث 
علی فعل السحر۔ ْ 

وقال النسفی ٹی ۷المدارك؛ :٦٥٦/١‏ إن کان ٹی قول الساحر أوفعله رد مالزم ٹی 
شرط الإیمان فھو کفرہ؛ واإلا فلا, اھ. 

ولأقسام السحر وشرح أنواعہ وأحکامہ راجع إلی :التفسیر الکبیر؛ للرازي. 

(یوم الزحف ) قال السندي: اي: ہپ تخور ری بای 
ا جیش یزحفون لی ات أي: یمشون. هحاشیة النسائی؛ .۱۱٦١/١‏ 


” بسطہ فی مقدمة رد ا حتار٤ء‏ و أیضاً قبیل باب البغاة منه .۲٤١٢/٤‏ 


التقر یرالرفیع ج۶ ۱ ۹٦‏ 

[٥٥ا(‏ لا یزنی الزانی وھو مؤمن ) أي: کامل. وتوضیحہ أن الإیمان 
بضع وسبعون شعبةء ومنھا: ا حیاء وھو منتف هناك ومنله: ہلا إیمان لن لا 
أمانة لٰ٥.‏ وقیل: نی بمعنی تھی ویژیدہ سیاق :٢لایزن؛‏ بلفظ النھی؛ وھو 
لیس بحسن ما یأباہ السوق. وقیل: حمول علی الاستحلال؛ َو معنی (الؤمن) 

وما قیل: تغلیظ؛ کااقتلوا الفاعل والمفعول بە؛ء فمردود برأي الشیخ 
الاجد رمہ اللہ(') ان التغلیظ فی الأخبار يَؤدي إ ی تکذیبه صلی اللہ عليه 
ان یقال: إن جزاءہ ذلكء أو یفضی إلی ذلك. 

( یرفع الناس ) لیس باحتراز بل إظھار ظلمه وتصویر قبحه. 
سے( قولہ: دون الرجال ..) وقی اللخطوطة بعد ذلك بیاض, قال القاري: تخصیصھن 
مراعاۃ الاأیة والعادة. وقال أیضأ: إذا کان القذوف رجلاً یکون القذف أیضاً من الکبائر 
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وٹی االتقریر الصبیح؛ ۱٢۲٢/١‏ :تخصیصھن للاأکثریة لأن النساء یتھمن کثیرا. 

(قوله: أي کامل ) قلت: مذا الذيی صححہ ا حققون منھم السید جمال: 
والنوريی ١٦ء‏ قال ا حافظ: فید نمی الاإیمان بجحالة ارتکابه ٰماء ومقتضاہ أَنه یستمر بعد 
فراغہ؛ وھذا هو الظاھر, 'فتح الباري؛ .)٢۷۷٦(‏ ٰ 

(قوله: وھو منتف ھناك ) زاد القاري: فإذا انتفشت تلك الشعبة انتفی کمال 
الإیمانء لأن الکل ینتفی بانتفاء أجزائه. 


5 هو والدہ: الشیخ ا حدث الکبیر حمد یحیسی رحم اللہ تعا ىء قرأ عليه الف 9مشکاۃٗ الصابیح6 . 


التقریرالرفیع جٍ ۹۷ 

)٠٥[‏ ( آیة النافق ) خص مذہ الثلالة بالذ کر لاشتماظا علی الخالفۃة 
قی السر والعلن. ومفھوم العدد لیس بمعتبر. 

ثم قیل: الحدیث مشکل, لأنھا طالا تظھر ٹ المسلم. 

وأجیب بأنہ تشبیه با منافق الأأصلی بجامع إظھار ما ٹی الباطن, أو المراد 
الاعتیادء أو النفاق العملىی,؛ أو بجر إلی النفاق ا حقیقی, أو النافق العرقی. 
وقیل: تشدید. أو خصوص بزمنە عليه السلامء أو إشارۃ إلی منافق خاص''. 


( آیة النافق ثلاث ) کذا فی هذہ الروایة وتی الروایة الآثیة عن ابن عمرو: ٢٣ُربع),‏ 
ولا تعارض بینھماء لأن مفھوم العدد لا یعتبر عند ا حققینء ولأن الشیء الواحد قد یکون 
لە علامات کل منھا حصل بھا صفتہء ثم قد تکون تلك العلامة شیئاً واحداء وقد تکون 
أغياء. قاله النووي .٦٦/٥‏ واجاب القرطبی فی :المفھے؛ ۱٦/١‏ بأنه استجد له صلی اللہ 
عليه وسلم من العلم بخصال ا نافقین ما م یکن عندہء إما بالوحی وإما بالمٰشاهدة منھم. 

( قوله: ا حدیث مشکل ) قال النووي: هذا ا لحدیث لیس فیه بحمد اللہ إشکال, 
ولکن اختلف العلماء ٹی معناہ فالذي قاله ا حققون والآاکٹرون وو الصحیح المختار ان 
معناہ: اُن هذہ ا خصال خصال نفاقء وصاحبھا شبیه بالمنافقین بسبب ھذہ ا خصال. 

وقال الشیخ المؤلف رحمہ اللہ ٹی 'تقریر البخاري؛ٴ ص: :٠٠١‏ ھذہ الآیات لیست 
الاک اتی نگ ااترحتق الین تھا 

وکذا تحقیق ابن تیمیة أنه یمکن ان توجد قي اللؤمن خصائل النفاق بل خصائل 
الکفرہ فلا إشکال فی ا حدیث علی تحقیقہا؟'. کذا ٹی 'فیض الباري؛ .۱۲١/١‏ 


"ول رقاۃ؛ا ۱/٢۲۱۔‏ 
اک وللبسط راحع ابحموع الفتاوی) لابن تیمیة ۱ء 


التقریرالرفیع ج١‏ ْ ۹۸ 
أو جرد علامة کعلامة الطریق فتصدق علی غیرہ. (د ع۲, أو من خصاله وإن 
وُحدَ ق مسلم أیضا 

وأشْکِل بأولاد یعقوب عليه السلام علی القول بنبوتھم, لأُن الأبیاء 
معصومون عن الکبائر قبل النبوۃ ایض وأجاب القاري بتجویز صدور 
الکبیرۃ عنھم سھوا. فتامل! 


( قوله: علی القول بنبوتھم ) قال الشیخ حمود الالوسی پ ہروح المعاني؛ 
(١‏ : اختلف الناس فی أولاد یوب سے ام لا؟ء والذي صح 
عندي الثانیء وھو امروي عن جعفر الصادق رمہ اللہ وإلیه ذھب نام سط ران 
یہہ لأن ما وقع منھم مع یوسف عليه الصلاة والسلام یناٹی النبوۃ قطعاء وکونە قبل 
لبلوغ غیر مسلم لان فیه أفعالاً لا یقدر علیھا إلا البالغون: وعلی تقدیر التسلیم لا بیجدي 
سس و و سرت سس غاد اس تس مت 1 
ٹی القرآن ما یدل علی نبوتھم. 

( قوله: أجاب القاري ) قال القاري: الصحیح قول ا جمھور وھو جویز وقوع 
الکبائر من الأّنبیاء سھوا والصغائر عمدا بعد الوحی؛ وأما قبل الوحي فلا دلیل علی امتناع 
صدور الکبیرۃ؛ کہ ری چت ومنعت الشیعة صدور الکبیرۃ قبل الوحي 
وبعذہ. ۲۱۳/۱. 

قلت: وقد اختلف العلماء فی الذنوب ھل تجوز علی الاّنبیاء ؟ فذھب اکثر العلماء 
پل أنه لا تجوز علیهم الکبائر لعصمتھم, وقال القرطبيی: الأنبیاء معصومون من الکبائر 
بالإجماعء وکذا نقل الڑإجماع النووي عن القاضيی. واختلف ى جواز وقوع الصغیرة 
منھمء فذھبت العتزلة إلی أنە لا تجوز علیھم الصغائر کما لا تجوز علیھم الکبائر وھو 
مذھب العینيء قال ٹی هالعمدة؛ :۲۳٦/٦٢‏ مذھبی أُن الأبیاء معصومون من > ۱ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹۹ 
[۷) ( العائرة ) العیر ....: ناقة یطلب فحلاء والتشبیه بھا لأنہ أیضاً 


مس 1 الطائفتین لُشھوہ نفشقسه. 


< من الکبائر والصغائر قبل النبوۃ وبعدھاء والذي وقع من بعضھم شيء یشبه الضغیرة لا یقال 
فیە إلا أنە ترك الأفضل وذھب إلی الفاضل. اھ. دشرح ابن بطال؛ ۱۲۹/۱۰ء و؛العمدة:. 

قال تی ؛فیض الباري؛ ۱۳۷/۱: وجوز الأشاعرۃ وقوع الصغائر من الأبیاء علیھم 
الصلاة والسلام قبل النبوة وبعدھا سھواء بل عمدا أیضاء ونفاھا ‏ ماتریدیة مطلقا. 

وقال الکمال الدمیري فی هحیاۃ ا حیوان؛ ۲۰۱/۱: أما عصمته 7 الله عليه 
وسلم من الکبائرء فمجمع علیھا وكذلك سائر الأنبیاء صلوات اللہ وسلامه علیھم 
امعین. وق الصغائر خلاف, والصحیح أنھم صلی اللہ علیُھم وسلم معصومون من 
الکبائر والصغائر. وکذلك ا ملائکة علیھم السلام کما قاله القاضی وغیرہ من ا حققین. 

قلت: منھم الئووي والشیخ شیر أ مد العثماني ولتفصیل کلامھم راجع إی 
۷إکمال المعلم؛ للقاضی عیاض ۳۷۳/۱ وفشرح النووي علی مسلم* ۱۰۸/۱ء وافتح 
الللھم٭ .۳٦٣/١‏ وما صحح الدمیري؛ قال فیه النووي: ھذا هو ا حق. 

( قوله: العیر.. إلح ) م یظھر لی ما ئ اللخطوطۃة ھناء ولعله معناہ بالفارسیة. 
والعائرۃ من عار: إذا ذھب وبعد. وفی ہہجمع بمحار الأنوار؛ للشیخ طاھر الفتَّنی ۷۱۷/۳: 
ھی التی تطلب الفحل فتردد بین التیسین فلا تستقر مع إحداھما کا منافق ا متردد بین 
للؤمنین والمشرکین تبعاً لھواہ ولغرضه الفاسد. 
وفیہ سلب الرجولیة عن النافقین. وإثبات طلب الفحل للضراب. 

( قوله: التشبیه بھا ) أي: بالشاۃ العائرۃء وضمیر ؛لألهہء وایمشی؛ء ونفسہ؛ راجع 
إ یل المنافق المذکور فی ا حدیث, أي: شبه النافق بالشاة ا مترددة بین القطیعتین, لِأن المنافق 
أیضاً یتردد بین الطائفتین: المسلمین والکافرین. 1 مرضوازاللالنا سی عخاالعنہ ا. 


القربرالرفیع ج١‏ .- ےڈ 
)٥۸‏ ( تسم() آیىات ) الآیة شا خسة معانا: العلامبة والسئلة 
لواضحةہ والمعجزةء وکل جملة دالة علی حکم من الأحکامء وکل کلام 
منفصل بفصل لفظي. وا مراد ھنا العجزات التسع: من العصا والید والطوفان 
وا جراد والقمل والضفادع والدم والسنون ونقص من الئثمرات: فالراوي 
ترکھا لشھرتھاء أو امراد الإأحکام العامة الشاملة لکل الأدیانء فلا إشکال. 
أو ترکھا عليه السلام لظھورھاء أو علی اسلوب ا حکیم۔_ 
( علیکم ) خبر مقدمء وەأن لا تعتدوا؛ مبتدا. 


ٰ ( إنا حاف ) علة مستقلة أو تتمة للعلة الأو یء أي: إن تبعناك تخاف 
أن یقتلنا الیھود إذا ظھر نبیھم وصار ھم الغلبة. وهذا افتراء علی داود عليه 
السلام راو ضر یئ ٹرسراق إلی یوم القیمة. قاله القاري!''. 

( لا تکفرہ ) نھي ونفي. 


( خاصة .. ) وق اللخطوطة بعد ذلك بیاض, قال القاري: منونا حالء أي حال -ْ 
کون عدم الاعتداء مختصأً بکم دون غی رکم من اللل: او مییز. .۲۱٦/١‏ وقی ٭حاشیة 
النسائی؛ :٠٥١/٢‏ ویجوز ان خاصة بمعنی خصوصاء مفعولا مطلقا لفعل حذوف. 

( قوله: تھی ونفی ) نھی إذا کان بالتاءہ ونفی إذا کان بالنونء أي: لا تنسبه إلی 


الکفر. 


” سقطت کلمة 9تسع) من نسخة الشکاة ا مندی وھی موحودۃ ليٍ نسخیؾ لا مرقاۃ) ولالطیی؟؛ وکذا ٹی 9سنن الترمذي) 
(۷۳۳ء و٣٤٣‏ ۳۱)ء وللسنن النسائی) .)٥۰۷۸(‏ ۱ 
طرقاة٢‏ ۲۱۷/۱ بتصرف. 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ لی 
٥‏ ( ا جھاد ماض ) أي: االخصلةا الثانیة اعتقاد کون ال جھاد ماضیاء 
و الثانیة الجھاد وھو ماض 5 بحذف المبتدا. قاله القاري. 

۱ ۰ الظّللّه ) اول سحابة تظاڑ 

( خرج ) أي: بالتوبة. 

۱۱ وإن حرقت ) مخصوص لہ أو تعلیم العزیمةء وإلا فالتلفظ 
والعمل بما یقتضی الکفر - إِذا ماد ولو بنحو ضرب شدید - بجوز کما 
فی قوله تعالل: مَنْ کر باللّہ مِنْ بَعْد إيمّانہ ِا مَن اُکر46 الأیة النحل: ١٠۱ا.‏ 

(وإن أمراك ) شرط للعبالغة للاأکمل, ولا فلا یلزمه طلاتھا بھما 
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( برئت ذمة اللہ ) باعتبار التعزیر فی الدنیاء والعقوبة نی العقبی. 

(وإن هلك الناس ) ھذا أبضا بالڈکمل. 

( إذا أصاب الناس إلح ) المنع لفساد الاعتقاد بن یفھم أحد أن لنزوله 
ار لذھابہ دخلاً فی الوت او بقاء ا حیاۃ. والمنع عن ا خروج ملمداواۃ الرضی. 
عنہ حکم الإیمان ولایرتفع عنه اسمه. کذا ٹی ؛المرقاةہء وہحاشیة أبي داودہ .٦٦٦٤/٢‏ 

". (قولہ: بالأکمل ) قال ابن حجر: شرط للمبالغة باعتبار الأکمل, وإلا فقد عُلم 
من قوله تعا ی: طالآن خفف اللہ عنکم4 الأفال: ٦٦ا‏ ان الکفار إذا زادوا علی المٹلین جاز 
الانصراف. کذا فی هالرقاۃ /۲۲. 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ٰ 8٣۲‏ 
باب الوسوسة ۱ 
خرن ااضل الصوت ال حفی, وا مراد ختلط الکلام. قال القاري: 
ا حواطر إن دعت إلی الرذائل فوسوسةء وإن دَعّتٗ إی الفضائل فإنمام. 


ٰ باب الوسوسة ٰ 
( قوله: الوسوسة ) قال فی ه٦‏ لنھایةہ :٦١٤/٥‏ الوشوشة: کلام مختلط خفی لا 
کادھھ ات رس شر ری اکم شی ارس ظا حا اب 
وکلام فی اختلاط. وت ٠٤٤/٥‏ : وسُوس: إذا کلم بکلام لم لگ 
وقال الناوي فی ففیض القدیرہ :٤٦٤/٢‏ الوسوسة کلام خفی یلقيه ‏ القلب. 
قال العبد الضعیف: اعلم أن ا خطرات الواردة ٹی القلوب ما ممسۃة أقسام: 
الماجس, وا خاطرء وحذیث النفس, واهمٌ والعزم. وقد نظمھا بعضھم قی البیتین: -- 
مراتب القصد ممس: ھاجس ذکروا - فخاطٌ فحدیث النفس فامَكَمِعَا 
یلیے مم فسزم کلھا رفعت __ سوہ الأخیر ففیه الأخذ قد وقعا. 
فالخاطر: اسم ما بخطر بالبال ولا یکون لە استقرار ٹی الباطن. 
والھماجس: ما خطر بالبال واستقر شیئاً ٹم خرج. 
وحدیث النفس: ما استقر وم خرج ولکن مم یترجح أُحدُ جانبي الفعل, أو الترك. 
وحکم ھذہ الثلائثة اُنھا معفو عنھا ٹی جانبي الطاعة والمعصیةء فلا یژاخذ علیھا ولا یٹاب. 
واهُمٌ: ما خطر بالبال واستقر ولم خرج؛ وترجح أحد الطرفین ولکن ترددت فیه 
النفس. و هذا عفو ٹی جانب الملعصیةء ومعتبر ٹی جهة الطاعةء فیثاب عليه. 
.. والعزم: ما ترجح فیه جانب الفعل وأجمعت عليه النفس. فإن کان علی الطاعة 
فیٹاب عليه. ولکن إذا کان علی الملعصیة فھل یؤاخذ عليه أُم لا ؟ فذہب ال جماھیر من 
الفقھاء وا حدثین إلی نہ یژاخذ علیەء ما جاء فی حدیث أبی بکرۃ رضی اللہ تعا لی عنہ - 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳" 

واختلف فی الواخذة عليه؛ وما یظھر من الشروح أن أفعال القلوب 
-کالعقائد والبخل والحسد وأمثالھا - یؤاخذ بالاستمرار علیھاء فالحدیث 
یتناول غیر المستمرء أُو یقال: إنه بختص بافعال ا جوارح بقرینة ہما م تعمل 
أو تتکلم* ففی ا جوارح م یؤاخذ علی ال ھجس وا حطرة واهِمْ دون العزم؛ 
فإنە نی الشرع کالفعل, کالعزم علی الوطی ك الظھار فیژاخذ عليه أقل 
من الفعل. 


> مرفوعا: ہإذا التقی اللسلمان بسیفیھما فالقاتل وا مقتول فی النارہء فقلت: یا رسول اللہ! 
ھذا القاتل فما بال اللقتول؟ قال: ہإنه کان ررض فا شا ضاسا (متشق عیه). غفبب 
کون اللقتول جھنمیاً عزمه علی قتل صاحبہ. ٰ 

وقال بعضھم: لا یؤاخذ علی عزم السیئةء واستدلوا بحدیث الباب عن أبی ھریرۃة: 
۱ ۷ن اللہ تجاوز عن أمتی ما وسوست بە صدورھا مال م تعمل بە أو تتکلم؛ (متفق عليه). 
ویظھر من الحدیث أن الوسوسة إذا م تبلغم حدٗ العمل أو القول فعفوٌ فثبت بذلك 
أن العزم علی السیئة أیضا لا یژاخذ بل عٔفیٌ عنه. ۱ 

واجاب ا جمھور عن ھذا ا حدیث بأن ا مراد بالوسوسة ھنا ام لا العزم لقرینة 
حدیف آے کر الاگو رھ ابَھا قرل حم لرساعلى ماما ار ان 
المراد بالتجاوز أُن ا مواخذة علی عزم السیئة لا یکون کالمؤاخذة علی عمل السیئة بل 
: أخف 'منة. فقال الإمام أنور الکشمیري رحمہ اللہ : من ظن آنه: - عزم السیئة - عفو 
ْ ہٰذا ا حدیث فقد غلظ لا اقول: إن العزم علی ا معصیة کالعمل بھا بعینهەء بل ھو دونہ: 
فشواب العزم علی الطاعة أآدون من ثواب العمل بالطاعةء و کذا عقاب العزم علی 


العصیة اُخف من العمل بالمعصیة. اھ. 


راجع لتفصیل المبحث ؛فیض الباري: ۳/٣٣٥-٣٣۳ء‏ وفتح ا ملھم؛ ۲۷۷/۱. 
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واجاب عنہ الشیخ الاُجدا'' أن العزم إِن کان علی التروك ففی حکم 
لفعل کالإقامة قی باب السفرہ وإلا فلاء کالسفر فی السفر. وسن الاول 
الظھار أیضاً لأنہ العود عما قال؛ وھو التحریم, فیکفی العزم ا حض, فعزم 
العصیة لیس بفعل فلا یژاخذ عليه مثله لکن من أفعال الملکلف فیژاخذ باقل 
سر الگ رٹکل رظ لاد اضاس آفدالد 

89-۵ صدورھا ) بالرفع علی لازمء وبالنصب علی متعد, 
اقم ال لاگ 

( قوله: ما م تعمل أو تتکلم ) فی الأفعال والاقوال. 

-- أو قد وجدتوہ ) ا ممزة للاستفھامء والعطف علی 
سس ي: ا قد حصل ذلك وقد وجدتم الکراھہیة. ٰ 
إِن ساعدته الروایة. کذا ٹی هالمرقاۃہ ۲۲۳/۱. 

ولکن الکشمیري قال فی هالفیض؛ :۳٣۷/۳‏ قد مر عليه الطحاوي ٹی مشکلہ؛ 
علی نظیرہ واختار فیه النصب ول یجعل النفس فاعلاء فیکون هھنا أیضاً النصب؛ رتا 


بالاأُردیة: جوا ھن لیس وسوس ڈالیں۔ اٰھ, 


رگ والظاھر اأُن 0و ہے یح الأبجحد٤:‏ چیجہ وم ریہ الکبیر اشۓحدٹ سر تب عوسی سو سو 
۷بذل اٹجھود)؛ رمھما الله تعال ى. 


7ت ےس ىہ ےت 

( قوله: ذاك صریح الإیمان ) أي: التعاظم والکراھیة: دون الوسواس؛ 
وقیل: الوسواس, لن الِٰلصٌ لا یدخل البیت ا حالی؛ ومثله قول علي رضي 
الله تعا یىی عنه. 

(]1٦[‏ ھذا خلق إ لح ) ا جملة اسمیة أو فعلیة. 

( خلق اللہ إلح ) بظاھرہ تداقض, لأن ا خلق بعمومے یتناول کل 
اللخلوق. واللقصود تشکیك بانتھاء السلسلة إلیل واجب الوجودہ قیل: هو 
کفر فلیجدد الایمان!'). والحق لاء لکونە کا غیر إذعان. 


( قوله: مثله قول علی ) قلت: ذکر القاري ٹی ؛امرفاۃہ :۲۲٦/١‏ عن عَليٗ رضي 
الله عنه أنه قال: ہإن الصلاة التی لا وسوسة فیھا إنما هي صلاة الیْھود والنصاری؛. 

وٹی :روح البیانە للشیخ إسماعیل حقی البروسي :۳۱۲/٤‏ قال عليٗ رضي اللہ 
تعا ی عنه: ٦الفرق‏ بین صلاتنا وصلاة أُھل الکتاب وسوسة الشیطانء لأنه فرغ من عمل 
الکفار؛ لأنھم وافقوہء یقول إذا کفر أحد: إنی بریئ منك: والمؤمن خالفه؛ وا حاربة 
تکون مع المخالفةہ. وذکرہ أبو سعید ال حادمی (ا لمتوفی: ۱۱٥١‏ ھ) بی کتابه ہبریقة 
محمودیة ۳٣٣/٦‏ عنه رعراای نک اسان اتا رضي اللہ تعالی عنھما. 

(قوله: اسمیة ) أي: إذا کان مبتداً حذف خبرہہ أي: ھهذا القولء أو قولك هذا 
خلق اللہ ال خلق معلوم مشھور فمن خلق اللہ وا جملة أقیمت مقام فاعل ؛یقال٤.‏ 

( فعلیة ) أي: إذاکان لفظ ھهذاہ مع عطف یانە ا حذوف - وھو المقول - 
مفعولا لەیقال؛ أقیم مقام الفاعل. 


قلت: القائل بە هو الإامام الطییسی وابن ححر کما فی 9ا رقاۃ) ۲۲۷/۱ وتعقبھما القاري. رھم اللہ. 


التقریرالرفیع ج١‏ کے 
قیل: فيه إِشعارٌ بمذمة علم الکلام؛ ودلالۃ علی روا المراء والجدال 
ذاللات رات ا7ال صتا مات انل 

( آمنت ) ما کان ٹی الوسوسة إیھام الخلوقیة بلفظ من خلى اللہ 
تصحلحت اق سم ان ات راتا على عائر الاو رقف سان 
علی قَدَيہ تعا ی؛ أو استعاذة ھٰذا خاصةء فلا یصح ما قیل: کفر, 

(۸( فاسلم ) علی صیغة ا متکلم من السلامةء أو علی ا ماضي من 
الإسلام بمعنی اللغوي وھو الطاعةء أو بمعنی الاصطلاحی, ومآل الأولین 
۰ وی سے یں سن اسلم من کل النفوس, قیل: علی أفعل 

نا ُسلم منه فبعید 


( قوله: إمعار بمذمة علم الکلام ) قلت: لا ینبغی ان یذم علم الکلام؛ لأئه لیس 
من العلوم الخترعة شوقاء وإنما اخترع ضرورة: فھو ضروري بقدر الضرورةء بل من 
رض لا فقال فی ہخزانة الروایة:: تعلٰم الکلام والمناظرة فيه قدر ما حتاج إلیە؛ غیر 
مٹھي. قال الشیخ شھاب الدین السھروردي ںی ؛اأعلام امدی:: إن عدم الاشعغال بعلم 
لک إنما هو ٹی زمان قرب العھد برسول اللہ پ8 واصحابہ الذین کانوا مستغنین عن 
ذلك بسبب برکة صحۃة النبي 8ء ونزول البوحی,؛ وقلة الوقائع والفتن بین ا مسلمین. 
وصرح بە السید الشریف؛ والعلامة التفتازانیء وغیرھما من ا حققین الشھورین بالعدالة: 
ان الاشتغال بالکلام ٹی زماننا من فرائض الکفایةء وقال التفتازانی: إما . لقاصر النظر 
واللتعصب لپ الدین. کذا فی ہأٴبجد العلوم؛ ٥٣٣/١‏ للشیخ صدیق حسن القٌَوجي. 
(قول: آست إخ ) قال الدوري: معداہ الاعراض عن ھذا کے نیت 
والالنجاء ل الله تعا لی ٹی إذھابہ, دشرح مسلم؛ ۷۹/۱. 


٦ے‏ ےد ےت تح ہے ات 

ورجٔح القاضي عیاض, والنووي الفتحّء واختارہ الصنف'ء ورجح 
الخطابی الضمٌٗ''. ٥حیاۃ‏ ا حیوان؛. 

ٰ قوله: مجری الدم ) مصدر میمي أو اسم ظرف.,‎ (٦۸ 

یمکن ان یحمل علی الظاہر فلا منع فيهہ لِأنه جسم لطیف یسري إلی 
الأجسام الکثیفةء أو العنی یسري تصرفه ووسواسہ ورجح الطیبىیُ الأول 
مناسبة مجری الدم. أو العنی: ان الشیطان لا ینفك عن الانسان ما جری 
دمه. فتامل(١٢!‏ 


( قوله: رجح الطیبي الأول ) قلت: ذکر الطیبی ھذہ التوجیھات ٹی ١‏ شرحه علی 
المٰشکاة؛ 1ء مس وعصمامد اح الازل والل أعلہ۹). 

تنبیه: قلت: ھذا ا حدیث اأوردہ صاحب االشکاة: عن أُنس وعزاہ للشیخین 
بقوله: متفق عليه. ولکن ‏ م أجدہ عند البخاري؛ بل ظفرت بە عند ەمسلم؛ وەأبی داودہ, 
وکذا العلامة اللزي فی تخفة الأشراف: ۱۲۰/۱ عزاہ ‏ ما فقط وم ینسبە إلی البخاري. 
وأما ابن الأثیر ال جزري فعزاہ ٹی هالامع؛ ٦٢٤/۷‏ لمسلم فقط. 

نعم روي معناہ نی حدیث طویل عن صفیة بنت حييٌ أم اللؤمنینء وقد أخرجه 
البخحاري ٹی مواضع متعددۃ: منھا: ۲۷۲/۱: ۳ء ومسلم (۸۰۱۹). 


قلت: یعي بالصنف: ضاحب 4 حیاۃ ا حیوان) لأن الشیخ نقل ذلك الکلام من ل9حیاۃ ا حیوان) ۱/۱٠۲۰ء‏ ونصه فیے: روي 
افأسلم) بفتح الیم وضمھاء وصحح ال خطابی الرفع ورحح القاضی عیاض والنووي الفتحّ وھو الختار. فالظاھر أُن مسرادہ 
باللصنف ہو مصنف ااحیاۃ ا حیوان) نفسه وھو: العلامة کمال الدین محمد بن موسی الدمیري؛ المتوفق: ۸۰۸ ھ. [ مرضوان 
الله العمانی الِناسي]. 

”'رکمال العلمہ ٥٣٣/۸‏ و9شرح مسلم) ۳۷۲/۲. 

ورقاۃ الفاتیم٤‏ ۲۳۰/۱. 

راجع لتوحیھات بحری الدم ھامش البخاري) للمحدث الکبیر الشیخ أ مد علی السھارنفوري :٦٤٤/١(‏ طبعة هندیة). 


التقریرالرفیع ج١‏ ۰۸ 

[۹( ما من بنی آدم إلح ) رفع مولود علی أنە فاعل الظطشرف 
لاعتمادہ علی حرف النيء والملستٹنی منه اعم فالاسٹثناء مفر غء یعنی: ما 
یوجد من بني آدم مولود متصف بوصف إلا بھذا الوصف!'' 

(قوله: غیر مریم واہٹھا ) أشار القاضی إلی ان الأبیاء کلھا مسنثناۃ 
من ھذا الإطلاق). أو أن النبي صلی اللہ عليه وسلم یسنٹنی منە ولا عزو 
فی فإن اللتکلم بخرج آحیانا من الحکم وإلا فالفضیلة الجزثیة لا پناٹی 
لکلیة''. وقیل فی توجیھہ: إنه یمکن مس الشیطان بلا وصول الأثر إلیْه 
صلی اللہ عليه وسلم تحلة القسم کورود الأبیاء جھنم. 

والتخصیص بھما لاستجابة دعاء امرأة عمران'؛. لکن یُشکل عليه أن 
إعاذة أمه کانت بعد ال مولود کما فی قوله تعالی: وی سمیٹھا مَریَم وَإِني 
ھا رك4 الأیة لآل عمران: ٣٥ء‏ لکو نھا ساوت 

وا جچواب اُٹھا بمعنی ا ماضیء عدل عنه لقصد الاستمرار؛ والمعنی: 
أعذتھا. 
۱ [۷۱( یضع عرشہ ) إما علی حقیقتہء فلعل الله أعطاہ هذا استدراجا 
له أو الکنایة عن کثرۃ التسلط. 


فرفاۃ الفاتیح) ۲۳۰/۱. 
”'٠!کمال‏ العلم شرح صحیح مسلم) ۳۳۸/۷. 
تنبیه: قلت: وقد طعن صاحب (الکشاف؟ فی معیٰ ا حدیث وصحتہ؛ وتعقبه الحافظ پي (الفتح) (۸٤٤٥))ء‏ فراحع إليه, 
” وکذا فی فلامع الدراري) من کلام العلامة الفقیه ا حلیل رشید أ مد الکنکوھی رمہ اللہ تعالی. 
'' وکذا -_ي لشرح الطیىسي) .۲۲۳٢/۱‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹" 

( قوله: حتی فرقت ) ا مراد مطلق المفارقة والغخضب؛ وجتمل الطلاق 
اکالیے رالڈل اسب تی جات الف لال سب لک اتا 297 
ا لحرام وأاصل لاکٹر الذنوب: أو سبب لانقطاع النسل, ورَجّح العلماء 
الثانی لکونە أُشد. ۱ 

( قوله: فیلتزمہ ) أي: موضع یدنیهء أو مستقلا. 

۱ (قوله: قد ایس إلح ) یشکل بارتداد بعض مانعی الزکاۃ 
وغیرہا'. وأجیب بأن امراد من عبادة الشیطان: عبادة الصنم: والمرندون م 
یعبدوہ. وقیل: الاستمرار عليه فلا یضر ارتداد بعض دون بعض, وقیل: المراد 
العود حالة زمن قبل البعثةء وقیل: لیس بإخبار بل بیان کثٹرةۃ شوکة الاإٴسلام 
فلا یضر وقوعہ؛ وبە قال الشیخ الأمجدا''. وقیل: امراد جمع عبادتہ والصلاۃ. 


( قوله: الأول أنسب عندي ) قلت: قال الداوي ٹی 'فیض القدیر؛ :٦۰١۷/۲‏ ٹم 
إِن ھذا تھویل عظیم فی ذم التفریق حیث کان أعظم مقاصد اللعین ما فیه من انقطاع 
النسل وانصرام بنی آدم توقع وقوع الزنا الذي هو اعظم الکبائر فساداً واکٹرھا معرۃ, 

( قوله: من عبادة الشیطان ) قال البیضاوي فی تتفسیرہہ ۱۸/٤‏ آمریم: :)٥٤‏ 
غبادة الشیطان عبادة الأصنام بدلیل ٭یآابت لا تعبد الشیطان)4؛ فجعل عبادة الصنم 
عبادتہ؛ لأنہ اللآمر بە والداعی إليه. ٰ 

( قوله: بە قال الشیخ الأجد ) قلت: وقریب منە ما قال الشیخ الکنکوھي پ-ي 
۷الکوکب؛ :٦٤/٢‏ لا یخفی ان یاسہ من ذلك لا یستلزم ان لا تقع عبادتہ: وإنما <× _ 


٢١‏ اي من اصحاب مسیلمة وغبرھم یمن ارندوا بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم, [ہضران اللهانعمانی]. 
امراد بہ؛ احدث ال حلیل الشیخ عحلیل أ مد السھارلفوري؛ سیا دلیله ل کلام الشیخ ‏ حت حدیث رفم .)۳۰٣(‏ 


لعقریرالرفیع ج١‏ و0 
(۱۷۳( اىٗ ) الضمیر للشیطان فالأمر ظاھرہ وإن کان للرجل فالأمر 
بمعنی ا حال والشأن أي: ر١‏ من الکفر إی الوسوسڈا''. ْ 

(۷٤‏ لَمّة الشیطان ) والمشھور أن اللمات أربعة: نفسانیء شیطانی؛ 
مَلَكِیٌ ‏ رمانی؛ وفرقوا بینھا بالشھواتء وا حرمات: والطاعات: والانقطاع 
بحاسری آف رقال متس 2ےھ وفاقاتم آخضرو رافصل تن 
ہاللمعات؛ عن (مفاتیح الغیوب). 

ا٥۱۷(‏ ثم لیتفل إلح ) آأمر طبي'۔ 


[۷]( إن أمعك ) أي: أمة الدعوۃ أو بعض أمة الاجابة. 


< کان ایس ما رأی من شوکة الإسلام وشیوعه وقوته فأیس ان یرتدوا علی اأعقابھم 
کفارأء وذلك لا یستازم ُن لا یعبدوہ أصلا. انتھی کلام الکنکوھی ‏ رمہ اللہ تعالی. 

( قوله: والتفصیل فی اللمعات ) قلت: کتب الشیخ ائحدث عبد ا لحق الدھلوي 
رمہ اللہ شرحین للمشکاة: ملعات اللتقیح؛ بالعربیةء واشعة اللمعات؛ بالفارسیةء والمؤلف _ 
نقل کلامہ ھنا من شرحہ العربي؛ ولکن م أھتد إليهء فلذا انقل من شرحہ الفارسي؛ ففسر 
الشیخ اللمّاتِ الأربعة عن بعض ا لتأخرین فقال فی ٥اُشعة‏ اللمعات؛ ۹۱/۱ ما مُعرّبه: إِن 
کان ا حطرۃ بالشھوات الباحةء فنفسانی, وإن کان با حرمات ضشیطانی وإن کان 
بالطاعات فملکی؛ وإن کان بالانقطاع عما سوی اللہ ال نقالیں لیے 

وقال: صنف الشیخ العارف الکامل عبد الوهاب متقی رسالة مفیدة جداء مسماۃ 
بمفاتیح الغیوب ٹ معرفة خواطر القلوب؛. ْ 


ملخص من ڈالرقاۃ١ .۲۳٥/۱‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ۱۹٦‏ 
۷( واتفل علی یسارك ) یٔشکل عليه فساد الصلاةء فتأمل! 
[۷۸) ( قوله: ما أُمعمت صلاتی ) أي: رظ لن یعنی: نعم ما انمت 
صلاتي کما تقولء لکن ربي کریم یقبل النقص مني. ٰ 
قلت: بل یمکن العنی: لا تلتفشت إلیه فإِنك إن التفشت" إلیه یؤديك 
حتی تقول: ما اُمعمت صلاتی. ٰ 








( قوله: یشکل عليه فساد الصلاة ) قلت: لیس العمل ا سذ کور ٹی ا حدیث من 
مفسدات الصلاۃء فلا إشکال علی ا حدیث. بل یرشد إلیٰ حکم شرعی؛ رہام 
إذا غلب عليه بزاقه فما یفعل ؟. 

قال الشیخ حسن الشرنبلالي ٹی ہمراقی الفلاح؛ (ص ۱۲۷): ویکرہ ان یرمی 
بزاقہ إلا ان یضطر فیأخذہ فی ثوبە أو یلقيه تحت رجله الیسری إذا صلی خارج الملسجد. 
واستدل عليه بحدیث البخاري أنە عليه الصلاة والسلام قال: ہإذا قام أحدکم إی الصلاة 
فلا ییصق أمامه فإنما یناجی اللہ تعا ی ما دام ٹی مصلاہ؛ ولا عن یمینە فإن عن یمینه 
ملکینء ولیبیصق عن یسارہ أو تحت قدمہ؛. اھ. 

( قوله: ما أعممت إلح ) قال الؤلف رخمہ اللہ نی ہاوجز اللسالك٠‏ ۳۱۸/۱: ھذا 
بزآواسر اس با لا راقت آید اصَلد 


مجنا صک,‌,ر 
۸ا ذا 3ا 7/2 


/)/۲ 08 


ءھصهەھ۹ه-٘ 9ەھ) 
7 ذَاھئ'"" 
کلام[ 0ھ‪.-۔ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳ 
باب الایمان بالقدر 

وم الگ ضا ناف والقدر بالفتحء کر _۳ءء0+۸)0۷ 
تعا ی(۱. 
الأزلء والقدر ۷090سوپ"0 رولت ج ہی سس 
قی قوله تعا ی: فیَسْحُو اللہ ما يَشاء یلت وعِندہ أءُ الکتاب۱(۴. 

وفیه خدشاتٗ صورة تزول اکٹرھا من تقریر الشیخ - للعلم أَحيیَ -. 
وبعضھا من تحریر الشیخ ولی اللہ ٹی حجة اللہ البالغقہ؛ أما الاّول فقال الحٌیخ 
ااجد: إن التقدیر من باب العلم دون القدرة والإرادةء فالعبد ختار لأفعاله 
أي: یفعله بحسب إرادته لا ہجبرہ تعا یء لکن اللہ تعا ی عام بە وکتب علمہ 
ولا یمکن الانحراف عنه لصدق علمه تعا یل فصورته ٹی عا م الال کصورۃة 
يہ ىىصىصصسىىصسسىيٰ مت ےج ...سے 

( قوله: فرّق بیٹھما إلح ) قلت: قال الإمام الکرمانی ٹی رح علی البخاري: 
۰۰۳ قلوا: القضاء رس لکلیي مو ین رپ تہ ذلك 


7 سے ۱ ومذھب فل انی ان کت جا -- 701 اد 
والنفع والضرہ وغیر ذلك بقضاء اللہ وقدرہ ولا بجري فی ملکه إلا مقدراتہ. 





١‏ وانظر للیسظ فی معن القدر وشرحه ل9شرح النووي) ۲۷/۱ وافتح الباري) ٣۸۳/۱‏ و۷/ ۷٦ء‏ ول لامسع السدراري) 


٣‏ ورڑالک و کب الدري) ٥٤/٢‏ و( أوحز السالك٢ ٥٥١/٦١‏ للمؤلف نوّرَ اللہ ضریجحھم. 
”' اشعة اللمعات) ۹۳/۱. 


لتقریرالرفیع ج١‏ 2 
< فحینئذ کلٌ موفق ومیسًر ما بل عليه. انٹھی! 
نل لکل علض آز ات فا رظطی ت ا اع بی عق 
بعضھم للنار وبعضھم للجنة بأنه لیس من باب العلم؛ اللھهِم إلا ان یقال: نہ 
أیضاً مہہ لأنھم إذا عملوا بعمل أھل ا جُنة وأُدخیلوا بھا فیھاء فکأنھم :خلقوا 
بااعاضت کات اضعا و و رہ تی ے ہس 
- و رمة اللہ إی الشیخ تتوا لی -. ٰ 
وآما الثانی فقال الشیخ ںی قی (حجۃة اللہ؛: إن القدر حعرت 
أوهھا ٹی الأزلء وثانیھا: قبل أن بخلق السماوات والأرض ایخمسین الف 
سنة ٹی خیال العرش فصور ھنالك جمیع الصور ھو العبر عنه بالذ کر ٹ 
الشرائع. والٹھا: ما خلق آدم علیه السلام وجعلے أبا البسشرء والشقاوۃ 
والسعادة وا میثاق وغیرہ. ورابعھا: حین نفخ الروح فی ا جنین فینکشف علی 
اللافکة الدبرة الأمر یومكئذِ ٹِی عمرہ ورزقہ وھل یعمل عمل من غلبت _ 
ملکیته علی بھیمیتہ؛ أو بالعکس, وأي نحو تکون سعادته وشقاوتہ. 
وخامسھا: قبیل حدوث ا حادثة فینزل الأمر من حظیرۃ القدس إلی الأرض 
وینتقل شیء مثالی فینبسط أحکامہ فی الأرض. اہی ناص ومع ھذا کله 
فالعبد ٹی اختیار الله تعا یٰ یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید. 
وقررہ ٹی :اللمعات؛ ہما حاصلہ أُن اللہ عرٌٗ وجلٌ خالق کل الإشیاء 
ومع ھذا جعل صورةً لبعض الاخیاء تأثیراً خاصاً کالإحراق للنارء فالإحراق 


”یئ من (ححة الل البالغةہ [۱۲۷/۱ طبعة مصریة]ء وھو الصواب؛ ووقع ٹي اللخحطوطة بدلہ: ابخمس ألف)؛ وھو سھو قلم. 


التقریرالرفیع ج١ ٤‏ 
حقیقةً فعله تعالیء لکن تیب إلی النار صورثٗہ لکونە سیا ظاھریاء فکذلك 
العباد جعل أنفسھم سیا ظاھریاً للخلق وعليه الأحکام؛ وإلا فکل شيء 

خالقه اللہ عز وجل. اھ ختصرا'''. 

وفال أھل السنة أیضاً: إن خالق ا حیر والشر ہو اللہ تعا یء لقوله تعا ی 
فلز کر بِنْ عِندِ الل6, ومعنی الیة: مَا أَصَاكُ مِرٴ ع حَستة إلح4 مال 
للفسرون إپی أنه متصل بقولە: ما لِھؤلاء القوم - أي المنافقین لاکگارت 
4 ویقولون: ۶ما أصابك إخ۹. وقیل: الأیة مستانفة أي: ما أصابك من 

حسنة فمن فضل اللہ وما أصابك من السیئة فجزاء أفعالك'''. 

ا خر فا رس اتی ولا رت يہ غر فی 
أو بمعنی القدر بنفسہ؟'. 

( قوله: قس لو تال کہ مد ا مکی 
مذھب من قال: إن الزمان هو حرکة الفلك؛ فاجاب الشیخ الأجد ان 
الرزمان هو تجدد إرادته تعالل. قلت: ویمکن أن لا یراد بە التحدیدء بل 
التکٹیر مطلقاًء ا او للراد قبلیة صمّعٌ مسین آلف سنة من الأعوام. وقیل: الزمان 
حرکة فلك الأفلاك وھو العقل؛ وھ کان موجوداً کما فی قولہ: اوکان 
عرشه علی ا اء؛: او آنه کان رعرتاقحف_سقال 

وأول ما خلق اللہ النورہ ٹم ااءَّ ثم العرش!'' 


”' واشعة اللمعات) ۹۲/۱. 


۷ قلے: : ذکرہ القاري ٹی 9ا لمرقاة) 6.:. عن المظھر حت حدیث اہن عمرو الان برقم و سا للی۔ 
۴ الرفاۃ) .۲١۰/۱‏ 


لتقریرالرفیع ج١ ٥‏ 
(۸۰) قول: حتی العجز إلح ) لا تقابل بیٹھما تمقیقاء بل تقابل 
العجز بالقدرۃء والکیس با حمقةء فا مراد مع مقابلھاء أو الکیس إمضاء 
الأمور وھو یستلزم القدرۃ فذکرھما تقابلء وقیل: الکیس کمال العقل 
والعجز مقابلهء ولذا عبر عنه صاحب االمظاھر؛ ب۸ ادا لہ داالٰ۷١),‏ 
[۱( قولہ: احتج آدم ) فی عالم الأرواح أو فی البرزخ أو بإحیاء 
آدم نی زمن موسی علیھما الصلاة والسلام, 





( قوله: احتج آدم ) قلت: قال الحافظ ابن حجر ںی دفالفتح؛ :)٦٦٦ ٤(‏ قد اختلف 
العلماء نی وقت ھذا اللفظ؛ فقیل: محتمل أنە نی زمان موسی فأحیا اللہ لە آدم معجزۃ له 
فِکلمہ, أو شف لە عن قبرہ فتحدثاء أو راہ الله روحه کما أری الىِیٌ صلی اللہ عليه 
وسلّم لیلة العراج أرواح الابیاءہ أو أراہ اللہ لە یی امنامء ورؤیا البیاء وحي ولو کان یقع 
ٹی بعضھا ما یقبل التعبیر کما ٹی قصة الذبیحء أو کان ذلك بعد وفاة موسی فالتقیا ٹی 
البرزخ ول ما مات موسی فالتقت ارواحھما ٹی السماءء وبذلك جزم ابن عبد الب 
والقابسی؛ وقد وقع ٹی حدیث عمر: ا قال موسی: انت آدم ؟ قال لە: من أُنت؟ قال: 
أُنا موسی؛ وأن ذلك ‏ م یقع بعد وإنما یقع فی الآخرةہء والتعبیر عنه ٹی ا حدیث بلفظ 
الاضی لتحقق وقوعه. وذکر ابن ا جوزي!'ا احتمال التفائھما پی البرزخء واحتمال ان 
یکون ذلك ضربٗ مثلء واللعنی: لو اجتمعا لقالا ذلكء وص ھوسی بالذ کر لکونه أولَ 
نبي بُٹ بالتکالیف الشدیدةء قال: وہذا وإن احتمل لکن الاُول أولیء قال: وھذا ما 
جب الإیمان بە لثبوتہ عن خبر الصادق وإن لم یطلع علی کیفیة ا حالء ولیس هو باول < 





7 امرقاۃ الفاتیح) .۲١۱/۱‏ 
0 امظاھر حق؟ قدم ٢٥/١‏ للشیخ قطب الدین الدھلوي ‏ رم الل. 
”'' قلت: ذکرہ ابن ا موزي فی شرحہ علی البخاري 9کشف الشکل) .٦۷۹/۲‏ 


التقریرالرقیع ج١‏ "۱ 

( ہیدہ ) سیأتی الکلام علی ا متشابھات!''. 

وقال الغزالی فی ۲فیصل التفرقةہ: إِن المراد معنی الید وحقیقتھاء وو 
ما نیطش بە ویمنع ویأخذ, أو ا مراد ملك یفعل فعل الیدا''. 

( ُسجد لك ٦‏ بالاغناء أو الائتمام أو بإقرار الفضل, قاله ابن عباس؛ 
وابن مسعود وأَبيٗ بن کعب علی اللف. (ق٠.‏ 

( کتبه الله علیٌ ) لیس الراد بە: ألزمه اللہ بل معناہ: وجودہ متی 
کان قطعیأً لا تردد فیەہ فکیف اللامة ؟ أو یقال: إنك مع علوٌ أنك کیف 
تغفل عن العلم السابق وتذکر الکسب الذي هو السسہب؛ أو یقال: إن اللائمة 
کانت بعد سقوط الذنب. 


< ما بجب علینا الإیمان به وإن م نقف علی حقیقۃة معناہ کعذاب القبر ونعیمه؛ ومتی 
ضاقت ال حیل ٹی کشف المشکلات مم یبق إلا التسلیم. وقال ابن عبد ار مثل نا عنديٰ 
سد سی کے بی بس تعسو نام نؤت من جنیں ھذا اطم إلا قلیلاہ 
تھی من ہالفتح؛ء وحکاہ عنه الؤلف أیضاً تی ہلأوجزہ .۱۰۷/٦‏ 

( قوله: بالانغحناء إلح ) قال ابن عباس: کان سجودھم لە ائحناءٗ لا خرورا علی 
٠‏ القشن۔ رقال ان عورف اروا بات یاموا ب فَسجَة ومختراق قالنتدیر: امرف با 
یسجدوا للہ لأجل سجودك إیاہ. وقال أبي بن کعب: خضعوا لە وأقروا بفضله؛ فالسجدۃ 
لغویة بمعنی الانقیاد. کذا ٹی هالمرقاۃ؛ .۲٢٢/۱‏ 

ٹیٹاٹ 
یئ 


0 أي: تحت حدیث عبد الله عمرو برقم (۸۹). 


(فیصل التفرقة) (ص: )٠٤‏ من الشیخ الولف مہ الل. 


"التقریرالرفیع ج١‏ ۲۱۴ 

ٹم ھنا لجواب یصح بعد رفع التکلیف؛ وأما 2+ 
یستعیذ بالکتابة عليه. 

([ ۲( قولە: وھمو الصادق الصدوق )ما کان قوله عليه الصلاة 
والسلام مما خالف فی الاأطبَاءُ ا الروایة بقوله:ٴەوھو الصادق؛ وھو 
ظاھر, 

والراد بالصدوق قیل: تصدیق الناس'''. وقیل: جبرئیل'٢'۔.‏ وقیل: 

تصدیق الله عز وجل۳). 

اھ فی اھ حسر ھت اکا کی یعم الأحوال 
کلھا(ٴء وما قال الاطباء فيه ان تصویر الناس ما بین ثلائین إل أُربعین. 





( ا کان قوله ما خالف إلح ) قال الکرمانی فی (شرح البخاري: ۷۲/۲۳: فإن 
قلت: ما الغرض من ذکر ہ٦الصادق‏ والمصدوق؛ وھو إعلام بعد معلوم. 
قلت: ما کان مضمون ال حبر أمرا خالفالما عليه الأطباءء راد الإشارة إلل صدقہٴ 
وبطلان ما قالوہ. أو ذکرہ تلذذاء أو تب رکا وافتخارا. اھ. 
( قوله: ما قال الأطباء إلح ) قلت: قال الکرمانی فی ۷شرح البخاري: ۷۲/۲۳: 
قال الطبیب: إنما یتصور ا جنین فیما بین ثلاثین یوما إلل أربعین. والفھوم من ا حدیث أن 
خلقته إنما تکون بعد أُربعة أُشھر. ْ 7 


کما فی ھامش البخاري٤ .۹۷٦/۲‏ 
کما فی 9شرح البخاري) للکرمانيی .۱٦۸/۳‏ 
”“ کما قی ڈالعمدة) للعییٰ .٦٦٤/٢٢‏ 
ہو الظاہر کما قال الشیخ ا لیل حمد عاقل السھارنفوري حفظہ اللہ ٹ ہامش أصله النقول عن الحطوطة. ورفسع پ 
اللخطوطة بدله: 9 حالة4, 
قاله الطیي ٹی 9شرح الشکاۃ٤‏ ۲۳۷/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸/"َ۱( 

( یجمع ) أطلق ا جمع لأن النطفة ینششر اولاً ثم بجمع بعد کما فی 
روایة ابن مسعود. 

( أربعین إلح ) تخصیص ھذا العدد لکونە موافقأ لتخمیر آدم ومیقات 
موسی. کذا قاله الصوفیاء!''. 

( قوله: ثم ییعث اللہ ملکا ) ظاھر ا حدیث یدل علی أن اللك بعد 
الأربعین االثالث!')اء وثبت ٹی ١‏ الصحیحین؛ أنہ م وکل بالنطفة('اء فمعنی 
میعٹ:: یأمر؛ وأیضاً بخالف ما ق ہلشارق: عن مسلم؛ أن التصویر یکون 


وقال الشیخ خلیل ا مد السھارنفوري عن الشیخ محمد بحیی: ان اختلاف 
الروایات فی ذلك مبنی علی اختلاف مُدد ا حمل؛ فمن مولود یولد لستة أشھر؛ ومن 
مولود یولد لسنتین؛ وبینھما مراتب کثیرۃء وھذا إذا م یعتر عارض من مرض,: وإلا فقد 
'یزید وینقص, فلا یعترض علی الروایىات بتجربات الأطباء ولا تعارض ى مؤدی 
الروایات أیضاء فاغتنم, فإنه غریب. اھ من ہبذل ا جھودہ .۲٢/٥‏ ٰ 

( قوله: کما في روایة ابن مسعود ) قلت: وھو ما اوردہ أبو عبد اللہ القرطبي 
لی اتفسیرہ؛ ۷/۱۲ عن خیئمة قال: قال عبد الله: إذا وقعت النطفة ق'الرحم فاراد اُن 
بخلق منھا بشرأً طارت ف بشرۃ الرأۃ تحت کل ظفر وشعرہ ٹم تمکٹ اربعین یوساً شم 
تصیر دم ٹی الرحم؛ فذلك جعھا, وھذا وقت کونھا علقۂ. 


.۲٥٦١/۱ رفا‎ 

"'قللت؛ ھذا هو الصواب؛ وق النسعة ا حطیة للشیخ بدلہ: (الرابع). فتامل! [رضران الل النعمان]. 

''' قلت: روی البحاري ل الأنبھاء (۳۳۳۳)ء وت القدر (٥۹٦٥۱)؛‏ ومسلم لٍ القدر )٥۹۰۰(‏ من حدیث انس بن مالك رضي 
اللہ تعا یل عنه عن البیي صلی اللہ علبہ وسلم أنه فال: (إِن اللہ عر و جل قد وکل بالرحم ملکاء لیقول: أي رب نطف.ۂ: أي رب 
علفة: أي رب مضغة: فإذا اراہ الله ان ینضی حلقا فال: فال اللك: اي رب ذکر او آنٹی؛ شقی ار سعید: فما الرزق ؟ ِمسا 
الأحل ؟ فیکنب کدلك -ي بطن اأمہ), [ مضوانالل ابنارسيی] 


سنوی __۔. ......م_. ....۔.۔۔... قد 
تی الأربعین الثانيء وجُیع بن ٹی الثاني یعلم الللك إ مالاً وی الرابع تفصیلاً: 
- أو علی اختلاف الأحوال. 

( قوله: أربع کلمات إلح ) قیل: یکتب علی ورقة ویعلّق فی عنقہ 
وھذا قوله تعا ی: ط وکل إنسان ألزمنا طائرہ فی عنقه4. ٭ق۷('. 

وی روایة ابن حبان: ابُمس کلمات؛ وصححہ. ولا ضیر فیےە 
فیمکن أنہ صلی اللہ عليه وسلم أوحي إلیه بعدہء وھي أذکر أم أنئیء شقی ام 
سعیدء وما عمرہہ وما أثرہء وما مصائبہ. مع ان الظاہر منە أنه یژمر بالکتابة 
ابتداء وٹی بعض الروایات بعد أن یسأل عنھاء وا جچمع سھل, - 


<> (ئى الشارق عن مسلم ) م اجد کتاب هالمشارق:؛ وھو ہمشارق الأنوار النبویة 
من صحاح الأأخبار الصطفویةہ للاإمام رضی الدینء حسن بن حمد الصاغانی, (المتوفی: 
٠ھھ).‏ وا حدیث رواہ مسلم ٍ القدر )١۸۹٦(‏ من حدیث حذیفة بن أیید رضي 
اللہ عنه أنه سمع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بقول: ۷إٰذا مر بالنطفة اثنتان وأربعون لیلة 
تہ لیافاکت, فصوٗرھا وخلق سمعھا وبصرھا وجلدھا و حمھا وعظامھاء ا حدیث. 

( قوله: ٹی روایة ابن حبان ...) قال العید الضعیف: مم أعثر ئي أَيّة روایة لابن 
حبان علی قوله: تصس ہہ رٹ سپ رت 
اق لا کاٹ 

وی مر ہیں چسووسستسی 
الله إلٰ کل عبد من حمس: من رزقہء وأجلہہ وعملہء وأثرہہ ومضجعہہ. 


28 :6 ۸۵ن 


جس سس سحروچنم۔ 


”' قالہ بحاہد کما صرح با مه فی ڈالرقاۃ٥ .۲١۷/۱‏ واق٢‏ رمز للقاري فی الرقاۃ, 


٢۰۶ ١ج التقریرالرفیع‎ 

( قوله: ثم ینفخ فيه ابوعِ ) ظاھر الروایة نفخ الروح بعد الکتابۃہ 
وی روایة البیھقی عکسےہ؛ ورّجح 2 سیت وأ با بأانه کذا ٹی 
اأربعین النوویةہء ونسبه إلی الشیخین. دق 

ویمکن ا جمع بأنە بحتمل اختلاف الأحوال باختلاف الرجال. 

( فیسبق ) أي: ما کتب فی الکتاب هٰذا الوقت الأخحیر؛ لا أن ما 
عمل بالُول لم یکن مکتوباً ٹپ الکتاب. 

٤[‏ ۸( قوله: أو غیر ذلك!'') یشکل ھنذا اللفظ؛ ففیه احتمالات: 
و بمعنی ہہبل؛ کما قال الطبي ای یل قیر 06 ئ7 ئی: هو الأوجه؛ 
وقیل: أنقولین 7 ان دی سو ےہ رمر مم جزمء وقیل: إن الحکم 
ا لجنة حکم علی أحد أبویە بالجنة لکونە تبعاً لھماء وھو من قبیل علم 
الغیب. کذا یفھم من القاري 


( قولے: وق روابة البیھقی عکسە ) قلنت: ق روایٰة الیھقی ف :الکبری؛ 
۷,: چم ییعث اللہ اللك فینفخ فيه الروح, ثم یؤمر بأربع کلمات, إح. فاجیب بأن 
روایة الشیخین مقدمة علی غیرھما. ولکن اور عليه بأن مثل روایة البيھقي کر ٹي 
:الأربعین النوویة: ضا وعزاہ للشیخین. قال ق ہالرقاۃ؛ :۲٢۸/۱‏ لعلھما روایتان. 

( قوله: یفھم من القاري ) قلت: قال القاري ٹی هامرقاة :۲٥۰۱/۱‏ كأنه عليه 
الصلاۃ والسلام م یرتض قولٰا ما فیه من ا لحکم بالجزم بتعیین إیمان أبوي الصبي أو 
أحدھماء إذ ھو تبع لمما. 


)١(‏ أُنُتناہ من (امشکاة الصابیح)؛ ووفع ر3 الخحطوطة بدله: ور تقولین1. 
مب ضرع کی ۶/۸ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ 
وقال الأب الرعرم النشور - لا بزال ن الجننات ہمسرور-:إن 
نوجیہ العبارۃ: أنقولین کذا ولعل الحق غیر ذلكہ وھو أوجه الاحتمالات: 
ئم اختلف فی أولاد الشرکین بعد الاتفاق علی کون أولاد السلمین 
ی النة؛ قیل: ھم من آبائھمء وقیل: فی الجنةء ورجحه الشیخ عبد ا حق 
وغیرہ من شراح ٦ا‏ مشکاة؟ وبە قال الماجد ‏ رحمہ اللہ تعا ی. 
وقال دع: اختلف فیھا!'ء فقال الشافعی؛ وابن حنبل: إنھا فی الشیة 
وقیل: یدخلان فی ا جنة وقیل: لاء وقیل: یعدمانء وقیل: خدم أمل ا جنة 
وقیل: علی علم اللہ تعا یل وصحح لنوويی الثانی بقصة خحضر؛ س-ت ٰ 
قول ابن المبارك فلا حاجة إی التأویل'''. اھ فتأمل فیه. 
والملشھور عن الإمام التوقف فیه کما فی کتب الفقه. وسأحقق إن شاء 
الله ٹی غیر ھذا التقریر علی صفیحات بعد التفحص. 
ولکن ما قال بە الشیخ امرحوم: إن النبی صلی اللہ عليه وسلم لعله کان 
تَا ففل آری کرت بر نز شوگ مھالام اکر گرب سن 
أھل الجنةء ویمکن ان الممانعة ٹی مثل ھذہ الروایات من ا حکم بلا اطلاع, - 
(قولہ: اختلف لف اولاد الشرکین ) وتفصیل هذہ السالة ٹ :الفتح؛؛ واالعیني؛ 
واالڈوجز؛ ٢/٥۲ہ:‏ و؛اللامع؛ ۶۲ء واالبڈل؛ ٥‏ ٹئغیرھا من الکتب, وأیضا ان 
الإمام الکشمیري قد تکلم علیھا حققا إ مالا بی 'فیض الباري؛ ٦۹٤/۲٢‏ فانظرہ لزاما. 


اي: ل اولاہ الشرکین, وم أھند پل مراد الشیخ برمر: (دع), 
(1) ورے: قول ابن المبارك مثل ما قال الشافعی وا مد الا لی مشیة الله, کذا لی لفتح الباري) (۱۳۸۳). 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲ 
- وامثٹل روایات ھم من آبائھم؛''' ٹی أحکام الدنیاء فعلی هذا م یکن 
التردد من 0317 انتھی. ۱ 

ا۱۸۵( قولہ: ومقعدہ من ا جنة ) الاو ی حملّہ علی أصل موضوعیتہ 
وھو ا جمع کما یظھر من بعض الروایات: وا لمعنی: أنه یری لە مقعدہ من 
النار ٹم یری مقعدہ من ال جنة: وإِن کان حملا بکونہ فی معنی اوہ کما 
قال بە علی القاري. والاستدلال بالآیة یتم إذٗ أیضۂ لأن المراد ہما خلق له 
القیام فيەء فلا ینافٹی الراءة إیاھما. ٰ 

( قوله: فسنیسرہ للیسری ) أي: ھی له عملا یدي إل الیسر وھو 
دخول ا جنة؛ فالیسر والعسر باعتبار الال لا * لحالء فلا تردد فی 
(۱۸٦(‏ قولہ: إن الله کتب علی ابن آدم ) یحتمل أن یکون العنی ان 
الله عيّنَ علی من عین حظه من الزناء اأدرك ذلك لا محالةء فھی المھملة ٹی 
قوۃ المزئیة. ویمکن أن یقال فی معناہ: إن اللہ تعا ی عیّن علی ابن آدم کون 
بدلیل قولہ ٹی ا حدیث: ۷افلا نتکل)؟ء وقد ورد فی بعض الروایات بلفظ ەٴأُو؛ء کذا حررہ 
تع ال الا اط 

قلت: هذہ الروایة قی ہالبخاري: برقم .)٥٦٦(‏ ونقل العینی عن الکرمانی: الواو 
بمعنی ەاأُو؟ء ثم قال العینی: ‏ م أدر ما حمله علی ھذا. :العمدة٭ ۱۸۸/۸. 


”وف اللخطوطة: ‏ وروایات مثل: ہم من آبائھم)ء ولعل الصواب ما اثبناہ. 
وروایة اھم من آبائھم1: آخرجھا البخاريی ١١(‏ 6رود ومسلم )٢٣٤٦٤٤(‏ عن ابن عباس عن الصعب بہسن جٹامة+. واہو داود 
)٦۷۱٤(‏ عن عائشة رضي اللہ تعا ی عنھم۔ 


التقریرالرفیع ج؛ ۰۲۳ 
اتلكا الأمور من الزنا أي: کتب أن [تلك!''! الأمور من الزنا؛ فعلی مذا 
0898 (اُدرك ذلك إح) ادرك کونە من الزنا لا حالة بعد إیجاد ھذہ 
الأمور. وما یظھر من الشروح پ معناہ: ان اللراد من الزنا أسبابہ وھو 
الیل والشھوةء فھو کنایة من أن اللہ تعالی أثبت علی ابن آدم أُسبابہ 
ومقدماته من الزنا من ا میل والرغبة ثم بحفظ اللہ تعا ی من یشاء ویصونہ: 
ویھلك من یشاء. 

( والفرج یصدق ذلك ) بحتمل ان یکون معناہ أن ھذا کلە زنا 
مجازأء وإدخال اأحدھما فی الآخر یصدق حقیقة الزنا أو یکذبہ. والأحسن 
ما قال الشیخ الأجد: إن المراد من الفرج انتشارھاء والعنی: أن الفرج 
پصدق 'کزٹ اذ گور من: الرتا:بان انیٹر آر ازداد انضشارہ کما قال ہہ 
الفقھاء ویکذبہ بأن لم ینتشر. 

۸۸۷۱۰( قولے: أ٘شیء قضی علیھم إلح ) اتسشکل ما السؤال 


وا جواب؛ وحاصل ما فھمتہ من الشروح أُن ٥اوہ‏ إِن کان بمعنی ہبل)ء 


( الفرج یصدق ) قال الشیخ فی ەاللامع؛ :۳٣۷/۳‏ معنی تصدیق الفرج وتکذیبە 
ان الفشرج إن کان یتائر بالقبلة واللمس ون حوھا بأن تحصل ق الفرج شیء من ا جس 
وا حرکة فتکون ھذہ الأمور کلھا ٹی حکم الزناء وإن م یتأثر الفرج وم محصل فيه حس 
مٌاء فلا تکون هذہ الأمور ٹی حکم الزناء بل تکون القبلة من قبلة المودةء کما ٹ قبلة 
الأولاد والأحباب؛ لا سیما ق العرب فإنھم یُکٹرون ٹ قبلة ا خد والفم وغیرها. 


ما بین العکوفین لی کلا الموضعین اثبتناہء وی اللخطوطة: ‏ ذلك٤.‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ٤‏ 
فا جواب ب؛لاہ ظاھرء وھو تردید ما أَبته واکدہ بہہل؛ء وإن کان ثی معناہ 
فالنفی للتردد انحعض. 3 ت 

-_ الاستدلال باللآیة إہا لأنه تعا ی عبر بلفظ ا ماضی حیث قال: 
ؤفأ هم4 کما قال به علی القاريء أو بنسبة الأمور إلی النفس وإضافتھا إلیھا 
کما قال الشیخ ا ماجد,. 

۸۸( قوله: فاخعص ) من الاختصاء لا من الاختصار بالراء کما 
تی :الصابیح؛ علی قول القاري؛ وما وجدته. ویمکن معناہ بآن اختصر علی 
ما جف القلم,ء أي: ا أُو در الاختصار. 

ٹم الذھب فی ذلك آنه حرام کما صرح بے الفقھناء فی ا حظر 
والاإباحة؛ والتخییر للتھدید. 


ولفظ ؛فاختصر أو ذر؛ من الاختصار مذکور فی بعض نسخ ه ا مصابیح؛ کما ٹ ۷المرقاۃ: 
۱(. وآما فی النسخة التی بین أیدینا فلیس فیھا كذلكء کما قال الشیخ المؤلف: وما 
وجدته؛ بل فیھا بدله: فاختص؛ من الاختصاء. انظر ہمصابیح السنةہ (رقم: .)٠٦‏ 

( قوله: صرح به الفقھاء ) قلت: وی دالفتناوی ا حندیةء: خصاء بنی آدم حرام 
بالاتفاق وأما خصاء الفرس فقد ذکرہ شمس الأئمة ا حلوانی ٹی ہشرحہہ:: أنه لا بس بە 
ند اس انا وذکر شیخ الإسلام لی شرحہ؛ آنه حرام, وأما ٹی غیرہ من البھائم فلا بس 
به إذا کان فيه منفعة وإذا م یکن فيە منفعة أو دفع ضرر فھو حرام کذا في هالذخیرة:. 
وخصاء السنور إذا کان فيه نفع أو دفع ضرر لا بس به. کذا ٹی :الکبری؛. الفتاوی 
ا مندیقہ ۳٥١۷/٥‏ طبعة رشیدیة بباکستان. وکذا فی ١الدر‏ ا ختار؛ مع الشامی ۳۸۸/۲. 


"٥ ١ج التقریرالرفیع‎ 

[۸۹]( قوله: کقلب واحد ) التشبیه بالواحد إفھامأ للناس بالسھو لة 
یسوی رورس ری سی بس سے 
قدرة احدکم ٹی شےء واحد. 

قال الشیخ عبد ا حق: ٹپ الدسشابھات مذھہبان: اللإحالة إ ی اللہ عبٴ 
وجلٌ للقدماءء وتأویل المناسب للمتأاخرین؛ فعندھم إشارة إلی جماله تعا ی أو 
راہ کات منقائہ ور الاکزھر لضر للا ْ 

وقال الغزالی ٹی 'فیصل التفرقةہ: همذہ أحد الأحادیث الثلائة التی 
تأرل فیھا أحمد بن حنبل رضی اللہ عنه وم یتأاول ٹی غیرھا. ری معناہ 
أي ہین تین لمة الشیطان ولة الرجن.؟) اھ. 
۸۹۱( قولە: قلوبنا ) صیغة ا مع إما لاڈ شتراك الأمقہ ومن النکات ما 
قال الشیخ عبد الحق: إن السؤال من ا جماعة اُرجی للقبول من الواحدء فعبر 
نفسہ با جماعة لغایة التضرع فکأنه جعل نفسه جماعة من الفقراء. 


. ( قوله: تاأول فیھا أ مد ) قلت: قال العلامة الکشمیري: مَرٌ الغزالی فی دالاإحیاء 
علی حدیث الباب وھو من ا لمتشابھات وم یرتض بقول التفویض إلی اللہ تعالیء ونقل ان 
أحمد لا یتاول فی متشابہ إلا ھذا ا حدیث. وأقول: لعله م یتأول فیه أیضاء إلا أن ابنه عبد 
الله کان یدرس ا حدیث فجاء أحمد فی وقت درسہء وحدیث الباب تحت الدرس وکان 
ےط فَاعية اھ قابس فاقت فغضب الاإمام وقال: مث لعل الناس یزعمون ان أصابع ال ر من مثل 
اصابعك ھذہ. فلعل الغزاليی أُخذ من ھنا. واللہ اأعلم. 


اشعا اللمعات) ٠۰٢/١۹‏ 
'' فیصل التفرقة) (ص: )٣٤‏ من الولف رحمہ الله. 


التقریرالرفیع ج١‏ ×۱ اہ 

۰۰( الفطرة ) قیل: لمراد من الاإسلام فیناٹی الروایة هفأبواہ یھودانە٥‏ 
لانہ علی ھذا فبدل خلق اللہ مع کونہ خالفا ما فی الروایات فی قصة خضر 
وٴلِدَ یومَ وٴلِدَ کافراء فالمراد ا میئة والقابلیة القابلة للاإڑسلام ولا تبدیل فیہ مع 
٭ تھوید الاأہوین؛ فتفکر! والتفصیل تق داللمعات+(). 

وقیل ٹی توجیہ إرادة الإسلام إن ا بر ٹی طلا تبدیل4 بمعنی النھي؛ أو 
معناہ: لا یناسب التبدیل'اء وأنت تعلم أن الأول أحسن. 

'(ثم یقول: فطرة الله ) مدرج من کلام أبي ھریرۃ رضي الله عنه. 

۰( قولہ: قام فینا بخمس کلمات ) إما یحمل علی ا حاورۃ حیث 
یقال القیام بالشیء لحفظه فا لمعنی راعی تلك الکلمات ا خمس, او یحمل 
علی ظاھرہء حیث صحّ عن النبی صلی اللہ عليه وسلم أنه کان یعظ قائما. 
( قولہ: یخفض القسط إلح ) إما ان یراد بہ الأرزاق القدرۃ وہو أنسب 
للترجمة, أو میزان التوفیق والحذلانء أو العنی: أنہ کل یوم هو فی ثأن. 

( یرفع إليه عمل اللیل الخ ) الاأسھل فیە ان رفع عمل اللیل قبل رفع 
عمل الٹھارء والقصود عدم الخالطة بین العملینء والأوجه أن یرفع عمل 
اللیل قبل وجود عمل الٹھار. 
نی ا ُناثر (۸٥۱۳)ء‏ ومسلم (٦۹۲٦)ء‏ ففیھما: ثم یقول أبو ھریرة: فطرة اللہ إلح. 


.٠۰۳/۱ ٢تاعمللا‎ ۃ٥ا”‎ 


0 قاله الطیی ٹی 9شرح الشکاة) .۲۰۰١/۱‏ ولتفصیل الکلام علی ھذا الحدیث راحع إلی 9شرح مسلم)للذووي ۳۳۷/۲ 
ولالفتح) (۱۳۸۰))ء ولافیض الباريی) ۲. ْ 


التقریرالرفیم ج١‏ ۷ 

لی سا ای را مسر وا وو میں 
رواہ مُسلم'/ء إلا ان یقال: إنھم لیسوا من النظور تل سن جخلة لللڈکة کیا 
قاله البعض, وإن کان خخالفاً ما قال القاضی عیاض: الأظھر وقول الأکٹرین: 
إن ھولاء الملائکۃة ھم الحفظۃ'. 

( قوله: ما انٹھی إليه بصرہ من خلقه ) الظاھر أحرقت الحلق الذي 
انتھی إليه بصرہ تعا یء وقیل: أحرقت الحخلق الذي انتھی بصرہ إليه تعالی. 

۱۹۲( قوله: قال ابن یر ) هو شیخ مسلم قال: ملانہ موضع 
سلی؛, وھو مذکر. ووجه الطیبي بتأویل الفضل أي: امراد من الید فضله 
وإنعامہء وھو مذکر فجیءَ بصیغته. لکن یشکل ما یتبعهہ من لفظ سحام. 

(۱۹۰٤[‏ اول إ ) ظرف لقوله افقال؛ وهذا اأحسن. واشکل بالضاء 
وأاجیب بأنه قدر عليه أمر. ویخالف الروایة الصحیحة ٥‏ بالرفع. واجیب 
بن الأولیة بعد العرش والاء والریح: فالأول إضافیةء وا حقیقیة هو نور النبي 
صلی اللہ عليه وسلم. 

وقال الغزالی فی 'فیصل التفرقةہ: إنه یناقض حدیث: :ول ما خلق اللہ 
لعقل؛ أیضأً؛ فیأوٗل بأن الراد من العقل القلم؛ أو مك یفعل فعل العقل('. 

قلت: والقلم ضا فلا |اشکال. 


”' رواہ مسلم فی الصلاۃ /فضل صلات الصبح والعصر )۱١١١(‏ عن أبي ھریرة رضی الله عنه. 
”" قاله القاضی فی ہإکمال العلم) ٣٤/٢‏ ۳۳. 
من 93ا مرقاۃ) .۲٦۷/۱‏ 


ہے مت اہ من الشیخ الوؤلف رحم اللہ. 


التقریرالرفیع ج١‏ آ۸ 

( ما کان وما هو کائن ) بحتمل اأن یکون ا مراد منە جمیع الأشیاء غیر 
مختص با ماضی والستقبل: أو زمان اماضی پالحَضَية ال وقت تکلمےه عليه 
الصلاه٥‏ والسلام أو المراد ب(اما کان)؛' القضاء وباما ھو کائن؛ المقدر؛ و 
المراد باما کان؛ ما کان قبل خلق القلم من العرش و ماء وغیرھما. 

ٹم اشکل فيه أن ما هو کائن إ ی الأہد غیر متداوِ فکیف الکتابۃ؟ 
جیب بأن الکتابة إجمالیةء أو المراد من إی دخول الفریقین ٹی الجنة والنار. 

قال القاري: روي أن ہُول ما خلق اللہ العقل؛ وأن ہاأُول ما خلق اللہ 
نوريا)؛ و'أول ما خلق الله روحی:, و:أول ما خلق اللہ العرش؛ فالاولیة 
إضافیة باعتبار جنسہء فالقلم خلق قبل خلق جنس الأقلامء ونورہ قبل الأنوار. 

قال ابن حجر: ھذہ الروأیة آلبت من حدیث العقلء فعلم ان فیه أیضا 
الحدثون حتی قال بعضھم: إنە موضوع؛ والتفصیل ٹپ (سفر السعادہ+. ٰ 

.(اول ما خلق اللہ العقل ) قلت: مم أقف عليه بھذا اللفظ؛ بل بلفظ: هلا خلق اللہ 
عز وجل العقل قال لە: قم؛ فقامء ٹم قال لە: ادبر فأدبر؛ ٹم قال لە: اقعدء فقعد؛ فقال: 
وب اأعطی؛ وب اعرف؛ وبك اُعاقب؛ وب الثواب؛ وعلیيك العقاب۲'(۷, 

( قوله: تکلم فیه ان حدثون ) قال ابن تیمیة فی مجموع الفتاوی؛ ٣/۱۱‏ ۲- 


رواہ الطبران نی (9الکبیر؟ ۸(/۱۹٥٦)ء‏ وٹی (الأوسط٢ )۱۸٤٥(/٤‏ والبیھقی ٹی (الشعب) )٣۳۱٤(‏ من حدیث أي ھریرۃ؛ 
روَا ضا من حدیث أبي أمامة ٹی (الکبیر؟ ۸۰۱۱۲(/۷)ء وق (الأوسط٤ .)۷۲٢١(/١٦‏ ورواہ ابو نعیم ٹی ۸ا حلیةہ ۳۱۸/۷ 
عن عائشة. وأحال العراقی ٹی لتحریج الاحیاء4 (۳) إلل حدیثیھماء وضعف إسنادیھما. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹ 
۱۹۱۵۱۸۰( قولہ: وإذ أمخذ ربك إلح ) قال بعضہم: إن ا جواب لا یتفق 
السؤال لن فی الیة کما فسرھا جمھور الفسرین: الإشہاد ا حالی؛ وتی 
الحدیث کما سیجیء فی الفصل الثالث!'' مفصلا: الإشھاد المقالیء فکیف 


یمکن ان یفسر الایة بالروایة ؟ 


< و ۳۳۷/۱۸ رڈّا علی التفلسفة: الذي ذکروہ ٹ العقل كذبٗ موضوعٌ عند أمل 
العرفة بالحدیث کما ذکر ذلك أبو حاتمء والدارقطنی؛ وابن ا جوزي وغیرهمم. ولیس غ 
شیء من دواوین ا حدیث التی یعتمد علیھاء ومع ھذا فلفظه - لو کان ثاہتاً - حجة 
0ھ ول ما خلق اللہ تعا ی العقل قال لہ“ - ویروی - دا خلق اللہ العقل 
قال لە؛ فمعنی ا حدیث أنہ خاطبه فی ول أوقات خلقه؛ لیس معناہ أنه أول اللخلوقات: 
وتمام ا حدیث: سا خلقت خلقا اکرم علی منك؛؛ فھذا یقتضی أنە خلق قبله غیرہ. 

وقال ا حافظ ٹی :٦الفتح؛‏ (۳۰۱۹): لیس لە طریق ثبت. 

قال العبد رضوان اللہ: وحکم علیہ بالوضع جماعة من ا حدثین کالزرکشی؛ وابن 
القیمء والعقیلیء وابن حبان کما ٹي دا منار امنیف؛ (١۱۲)ء‏ وابن ا جوزي .۱۷۰٥/۱‏ 

ولکن قال السیوطي: بالغ ٹی إنکارہ الزرکشي وابن تیمیةء وقد وجدت لە أصلا 
عافد قش وی رات سدق ضیف راتا حة 
الإسناد وھو ٹی ۷امعجم الأوسطہ للطبرانی موصول من حدیث أبي أمامة وأبي ھریرۃ 
رضی الله تعا لی عنھما بإسنادین ضعیفین. قال الشیخ حمد الطرابلسی فی :اللؤلؤ الرصوع؛ 
۸۱ وحیث اختلف فیه لا بحسن ا حکم عليه بالوضع. .بت سرت 
٦کشف‏ الحفاءہ ۲۳۷/۱. انتھی. 

قلت: ول اُجد کتاب :سفر السعادة:. 


'' برقم )۱۲١(‏ من حدیث ابن عباس. 


التقریرالرفیع ج١‏ رہ 

وأجیب عنه بوجوو: منھا بأن ترجیح المفسرین بوجه من التوجیھہات 
لا ینائی احتمال تفسیر فضلاً عن القول عن بعضھم بھذا التفسیرء وایضاً بن 
ا جواب علی اُسلوب ا حکیم بأن مناسب ھنا الإشہاد إشہاد آخر مقالی؛ 
والاأشیاء تعرف بأمثالما. وقیل آخر. وہذا کله علی القول بأن تلك الروایة 
للفسیرۃ والآتیة ٹی الثالث امتحدتان!'). 

وإن قیل: بأن المراد ٹی روایات الفصل الثالث الإشھاد ا مقالي؛ ون 
ھذا الاإشھاد الإشھاد ا حالی فلا مانع. بسط الکلام عليه ٹی دالابر یر ؛(۲), ۱ 

واُشکل أیضاً بأن الظاہر ان فی الآیة والروایة اللفسیرة ا منافاۃء فضلا 
عن التضسیر ضاء منھا لأن ی الایة اأُخذ الیشاق من ظھور بنی آدمء وٹ 
ا حدیث من ظھر آدم. 


( قوله: واأشکل أیضا ) قال الإمام الرازي: اأطبقت العتزلة علی أنه لا بجوز تفسیر 
ھذہ الایة بہذا الحدیث لن قوله :من ظھورھم؛ بدل من ہابنی آدمہ؛ فالمعنی: وإذ اخذ 
ربك من ظھور بنی آدمء فلم یذکر أنە أخذ من ظھر آدم شیئاء ولو کان ا مراد الأمحذ من 
ظھر آدم لقیل: من ظھرہ. واجاب بأن ظاھر الّیة یدل علی أنه تعا ی أخرج الذریة من 
ظھور بنی آدم مرو ور و یہ و یر رہ 
والخبر قد دل علی ثبوتہہ فوجب القول بھما معاً بأن بعض الذر من ظھر بعض الذر؛ 
والکل: من ظھر آدم؛ رتا للایة وا حدیث عن الاختلاف. بقدر الإمکان. اھ ملخصا من 
سفاتیح الغیب؛ .٤٤-۳۹/۱۰‏ امرضوان ال الیناءسی عُفی عنہا. 


”ون الخطوطہة: (متحدان٤.‏ 
٢‏ م اد هذا الکتاب. 


التقریرالرفیع ج١‏ ٹ 
وأجیب عنه بأن المراد من آدم نوعه لا شخصہ فلا تنافٹی. أو یقال: إن 
النسبة إلی آدم علیيه السلام باعتبار کونە أصلاء وإلا ففی ا حقیقة کان 
الإخراج کما فی الآیة بأن أُخرج من آدم ذریته ومن ذریته ذریتھا. :دع. 
(]۹٦[‏ قوله: ٹی یدیه کتابان ) قیل: لیس حقیقة الکتاب ھنكء بل 
علی سیا انت ات 'لستی بن تصسرصعلی لاف سمل : 
السید. وقیل: تصویر وعکس, والصور یصور صورة کبیرۃ فی اأدنی حالة. 
وإلیه مال الأب المرحوم. قلت: ویحتمل أن یکون حقیقة الکتاب: فإن 
للابیاء حقیقة ومشاھدة ما للعوام منامةہ ولا استبعاد فی مجیء الدفاتر فی الید 
مات فللانبیاء یقظة, وھو یفھم من داللمعات؛.!'' 
"( فقال للذي ) أي: لأجلہ أو قی ىثأنہ أو نہ أو 'قال؛ بمعنی ہأُشار), 
رام سی ۳0 
(قوله: اعل عارف ) جمع ٹی آخرھم ا میزان کعادة أھل ا حساب. 
( لا یزاد إلخ ) اُشکل فیە بقوله تعا ی: طٛلکلٌ أجل کتاب یمحو الله ما 
بنا الات راب بات لکل اتا سة قاذااخاء وقت الاقباء لاد 
یموت؛ وإذا م بجئ لا یموت. وقیل: ا حو والاإلبات ال منسوخ والناسخ, أو حو 
السیئات وإلبات ا حسنات: آأو الراد ا حو والابات ي التقدیر العلق دون 
البرم. دق؛''. وأطلق عليه المعلق لأنه متردد بین الوجود والعدم. ددع:: 
ڈف اسات تب اقار یت ف۸7 


۲ ام رقاۃ١۲۷۳۴/۱.‏ 
مرقاۃ الفاتیح) ٤/۱‏ ۲۷. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲ 

( قوله: سددوا وقاربوا ) قیل: الغانی تاکید للاّول. وقیل: قاربوا أي: 
ساعدوا بعضکم ضا تق)., وقیل: معناہ: اطلبوا السداد والصواب ے 
أمو رکم وإلا فقاربواء فھو بیان للمرتبة الثانیة. وقیل: سددوا فی أعمالکم 
واطلبوا القربة إلی اللہ تعا ی. 

( فیذ ھما) إن کانا حقیقة فظاھرء وإلا فنبذ الیدین. وقیل: بذ 
الیدین معناہ جفٗ القلم فقوله افرغ ربکم؛ بیان لقوله افنبذ ھما''. 

۷1( قوله: من قدر الله إلح ) تفصیل الروایات والأحکام بی ذلك 
الطب. ٰ 

لکن ا حدثین اختلفوا ٹی اسم ذلك الراوي حتی إن روایة ابن ماج“ 
عن ابن أبي خزامة عن أبیە. وف ٢الترمذي؛:‏ وت الباب عن أبي خزامة عن 
أبیەء وصوٴبه القاري ٹی ہا مرقاةۃ؛: وقال هو أبو خزامة بن یعمر. ٢١”‏ اھ. 
ھذا ا حدیث بسند أبی خزامة عن أبيەء ٹم بسند ابن أبی خزامة عن أبیە؛ فقال: وقد 
روي عن ابن عیینة کلتا الروایتین: فقال بعضمھم: ہعن أبی خزامة عن أبیە؛ وقال 
بعضھم: عن ابن أبی خزامة عن أبیە؛ء وقد روی غیر ابن عیینة ھذا ا حدیث عن 
الزھري عن أبی خزامة عن أبيەء وھذا أصح؛ و لا نعرف لأبی خزامة غیر ھذا ا حدیث. 
اھ. انظر هال جامع؛ للترمذي: الطب/ ماجاء ٹي الرقی والأدویة. وکذا صوبہ الإمام أ مد 
ٹی سندہہ؛ .٦۲٤/٢‏ 


ب ملخصًا من 9 شرح الطیي٤‏ ۱ء ووفالرفاة٤‏ ۲۷۰/۱. [ رضوان الل النعمان ]. 
وابن ماحه4 ص:٢٥۲۰ء‏ وڈالرقاۃ4 ۲۷۷/۱. 


النقریرالرفیع ج١‏ 2 

[۹( قوله: عمرو بن شعیب ) هو ابن حمد بن عبد الله بن عمرو 

بن العاص رضی اللہ تعا لی عنہ؛ أثبت القاري اتصاله فارجع إلیه. 

.7 207" علی قدر الأرض ) أي علی نوعھاء والأوصاف الاُوّل 
ظاھرةء والآأخر باطنة: والقابض هو عزرائیل عليه السلام فولي قبض الأرواح 
لیرد الودیعة علی أھلھا. رق کر متام تئي3 یشارہ إطاعة الله 
علی إبرار سؤال الأرض. ذکرہ القاري!'١.‏ 








.( قوله: أثبت القاري ) قال القاري فی :مرقاة٭ ۲۷۸/۱: اعلم ان عمرو بن شعیب 
بن محمد بن عبد اللہ بن عمرو بن العاص أبو عبد الله علی الصحیح أحد علماء زمانہ وقد 
ثبت سماعه عن عبد الله وھو الذي ربّاہ حتی قیل: إن حمدا مات فی حباۃ أبیە عبد اللہ 
وکفل شعیباأً جلہ عبد الڈ. کذا ٹی ؛الیزانہ للذعبي. وقال بعض انحققین: الصحیح ان 
الضمیر ٹی جدہ راجع إِإلی شعیب؛ وکثیراً ما وقع ِی روایة ٦أبي‏ داودہ والنسائی؛ وغیرهما 
بلفظ: ہعن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ فحدیله لا 
طعن فیە. وقال الزإمام الدووي: نکر بعضھم حدیث عمرو عن أبیە عن جدہ باعتبار أُن 
شعباً سمع من محمد لاعن جدہ عبد اللہ فیکون حدیلہ مرسل' لکن الصحیح أنہ سمع 
من جدہ عبد اللہ فحدیثہ بھذا الطریق متصل, لکن لاحتمال ان یراد بجدہ ٹی الاسناد حمد 
لا عبد اللہ مم یدخل حدیثه بھذا الإسناد ٹی الصحاح؛ و إن احتجوا بہ, وقال ابن حجر فی 
اشرح البخاري؛: ترجمة 'عمرو؛ قویة علی الختار حیث لا تعارض. والله أعلم. اھ. 
( قوله: قصۃ إیشارہ إطاعة اللہ إخ ) قلت: وھو ما أوردہ القاري ٹی نا مرقاۃ: 
۱( والناوي فی ەفیض القدیر؛ )۱۷۳٣(‏ عن أبی ھریرة: ؛إن اللہ تعا ی ما راد - 


”ٗ ملخصاً من (الرقاۃ6 ۲۷۹/۱. 


٣٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

۱( قولہ: إِن اللہ خلق خلقه فی ظلمة ) قیل: المراد منهە وقت 
الأزل فمعناہ: ألقی علی بعضھم النور؛ فأقٌ علی أُلوہیته تعا ی طائعاء 
وألقی علی بعضھم الظلمة فأقر مکرھا. وقیل: وقت إظھار الرائع 
وإعطاء التوفیق. 

ومعنی الفطرۃ: الصلاحیة والقابلیة لذلك فلا یناٹی بقاء الظلمة. 

ومعنی النور: الدور العدوي؛ أو الشواھد وا حجج والأحکام, أو 
التوفیق. ٰ 

(٣‏ قولە: ثبت قلبي ) قیل: 1 اضعا تتعابہ فلت 
ھم ولذا سلله نس رضی اللہ تعا ی عنه بذلكء وإلا فالبی عليه الصلاة 
والسلام مأمون من ذلك. 

قلت: لا مانع من أُن امراد منہ ذاته صلی اللہ عليه وسلم, لأنه کان 
شأنه العبودیةء ومعنی قول اُنس: ععلیناہ أي: علی ا مسلمین کلھمء وأنه عليه 
السلام أیضاً داخل فیھم؛ وعبر ,20 لکن لم أظفر عليه ٹی کتاب. 
فلما موی لیأخذ منھاء قالت: أسألك بالذي أرسلك لا تأخذ منی الیوم شیئا یکون منہ 
للنار نصیب: فت رکھاء فلما رجع إی ربە أخبرہء فأرسل آخر فقال مثل ذلكء حتی اأُرسل 
کلھمء فأرسل ملك الموت: فقالت لە مثل ذلكء قال: الذي أرسلنی أحق بالطاعةء فأخذ 
من وجھھا ومن طیبھا ومن خبیٹھا١.‏ ا حدیث. 

وعزاہ الُناوي لسعید بن منصور وأبی حاتم. 


التقر یر الرفیع ج ٥ظ"‏ غ 

وذکروا ٹی التعبیر عن لفظ االرحمن؛ ى الروایة السابق''ء ولفظ 
الٰلالة ھنا نکتة وھی ان فی الروایة السابقة ابعدأت بە فال رمة سبقت؛ وھنا 
موضع استدلال فا لجلالة أوی بهھ. 

ا١(‏ بأارض فلاة ) بالتوصیف أو الإإضافۃء و التخصیص بھا لن 
سے تا اخہ, 

( ظھراً إح ) بدل البعض من الضمیرء و اللام بمعنی ؛إل؛ أو مفعول 
مطلق ۔:یقلب؛ أي مختلفاء ×ق:. 

٤۰٠ا(‏ ویژمن با موت ) ٹی إعادة ہیؤمن؛ علی الموت دون البعث مع 
أن الإنکار عن الٹانی أشدٌ, إشارۃ إ یل أن الغفلة عن الأولء مع ان دلائل 
الثانی شھیرۃ'' 

ا١۱۱۰(‏ قوله: صنفان من أستی ) ھذا وأمثاله تکلم ا حدثون ںی 
صحتھا حتی عدہ ٹی االخلاصة: من الموضوعات. 


۱ ۰: .7 بدل پچوچ ھی یقلبھاہ واللام نی لبطن ؛ ا 
رھ کرد سی اس تر سا تو سا سان وأن یکون حالاً یعنی مقدرة 
أي یقلبھا مختلفةء وهٰذا الاختلاف والانقلاب یسمی القلب قلبا. 


”اي فی روایة عبد اللہ بن عمرو؛ برقم (۸۹))ء قال تی 3 الرقاۃ) ۲۸۱/۱: والفرق أُنه ابتدأ یہ مة فال رر مة سبقت الغضب فناسب 


ذکر ال ر من وھنا وقع تأبید للخوف علیھم فالمقام مقام ھیبة وإحلال فناسب ذکر مقام ال ملالة والإمیة القتضیة لأن بخص مسن 
شاء نما شاء من ھدایة أوٍ ضلالة, 
''' ذکرہ القاري عن الأھري ۲۸۲/۱. 


٢ ١ج التقریرالرفیع‎ 

وقال الفیروز آبادي: لا یصح ٗی ذم املرجئة والقدریة حدیث. (ق؛''. 
وبعد تصحیحھم فالتوجیه لتوافق اللذھب علی من قال بعدم ارتدادھم 
مستلیلاً بروایة البخاري: ١لا‏ تکفروا ال القبلة؛ أن معناما عقوبة ہذہ 
الأقوال والأفعال عدم إیمانھم أو نفي إیمان کامل. وعلی من قال بارتدادھم 
لا غطاء. وأما من قال بعدم تکفیرھم فھم یقولون: إن إلزام الکفر ولزوم 
لکفر یتاذ مم نکرواالقطعیات باتاریل فلزم علیھم الر ولا ہم 
سو کے ٰ ٰ 

(٦‏ خسف ومسخ ) جاء فی الروایة ان ا خسف لا یکون نی ھذہ 
الأمة فجیٍِع بأن الراد بعدم الکون: العموم. (دع+. وقیل: الراد ھنا 
با خسف سواد القلب؛ وبا مسخ سواد الوجھ. قال الطیبي: من باب الشرطیة, 
والتوربشتی: من باب التغلیظ. وقیل: ا خسف الإنھیار من الصراطء والسخ 
سواد الوجہ کلاھما ٹی یوم القیامة. ویجحتمل ان یکون دعاء . وقال الخطابی: 
بجوز أن یکون ا خسف فی أیضاً۔ دق؛). 


( قوله: من باب الشرطیة ) قلت: نقل الطیبی عن الأشرف ان معنی ا حدیث: إن 
یکن خسف ومسخ یکونا قی اللکذہینە ثم قال الطیبی: أقول: لعله اعتقد أن هذہ الأمة 
الرحومة مأمونة من الخسف والمسخ فأخرج الکلام خرج الشرطیة. وحکی عن التورہشتی 
ان ا حدیث من باب التغلیظ والتشدیدہ فلا یفتقر إلل تقدیر الشرط, سس 


' والرقاۃ؛ .۲۸٢/۱‏ وحکی فیە أہضا عن صاحب ڈ(الأزھار): حسن غریب؛ وعن الشیخ مولانا زادہ أنه قال: إسنادہ حسن. 
اطلرقاۃ؛ ۲۸۰۱/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ْ ۷ 
[1۱۰۷) مجوس إلح ) أي أمة الإجابۃ؛ شبه بھم لأنھم قائلون إن خالق 
ا لخیر یزدان وخالق الشر أھرم:('' 

( قوله: فلا تعودوھم ) فی ھذہ الروایة ثُکلّم. إِن صحت الروایة فھو 
زجر علیھم علی القول الأول ولامانع ٹی جعل أمثال ٤٤۲ھ‏ ) 





> قال الکشمیري فی ٢العرف‏ الشذي؛ ۳۸/۲: ورد ٹی ا حدیث ؛لا مسخ فی أمتی؛: 
قیل: إن حدیث الباب حمول علی المسخ القلیل؛ وما ورد ٹی ا حدیث فھو محمول علی 
السخ العام, 

وقال ابن بطال فی دشرح البخاري؛ :١٢/ ٦‏ والملسخ ٹی حکم الجواز ٹی هذہ الأمة 
إِن م یأات خبر یرفع جوازہء وقد رویت أحادیث لینة الأسانید: أنه یکون فی أمتی خسف 
ومسخ عن النبي عليه السلامء وم یأت ما یرفع ذلك, وقال بعض العلماء : المراد به مسخ 
القلوب حتی لا تعرف معروفًا ولا تنکر منکراء وقد جاء عن النبی عليه السلام أُن القرآن 
یرفع من صدور الرجالء وأن الخشوع والأمانة تنزع منھمء ولا مسخ اکبر من هذا. وقد 
سو موب ہاو رو پا اس سی ہیں 
بقوم وأھلکھم با خسف راالا یرت امامتعاتا گکاتھت کرت اللسخ. واللہ اأعلم 

وقال ابن العربی: بحتمل ان اؤنیگرت گناہ مر قال اُخلاقھم. وانظر عمدة اس 
۱ لاامام بدر الدین العینی رم الله. 

( قوله: ٹی هذہ الروایة تکلم ) قلت: ھذا ما انتقدھا سراج الدین القزوینی علی 
اامصابیح؛ وزعم أَنه موضوع. فقال ا حافظ فیما تعقبه عليه: ھذا ا حدیث حسن الترمذي 
وصصححہ ا حاکم ورجاله من رجال الصحیح. ثم ذکر ال حافظ هٰذا ا حدیث علتین - 


وکذا ذکر النووي فی (شرح مسلم) ۱( عن الإمام ابن قتیبة, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸ . 
. (۰۸١(لا‏ تجالسوا ) أي: مودة وتعظیما. 

ررلا فافرا نام اشامت زمر اتکی آز امتاالحلام ار 
البداءة بالکلام. 

(٦۰١‏ وکل نبي بجاب ) إما جملة معترضۃء أوعطف علی فاعل 
لن وایجاب؛ صفة کاشفة لە فلا یصح ما قیل: الروایة لیست بصحیحة 
لأنہ یستلزم کون بعض الأنبیاء غیر مستجاب. وقوله: اولعنھم اللہ بالواو 
یحتمل الدعاء والإخبار وبلا واو الدعاءء أو بیان لسبب دعائه علیھم. 

(قوله: الزائد فی کتاب الله ) عبارة أو کی 

( قوله: لیعز ) قال السید: اللام للعاقبة لثلا یقال بأن التسلط با بر بلا 
ذاك التعلیل جائز. 


< واجاب عنھما وقال: م یسع الحکم عليه بالوضع۔. انظر رسالة ٢‏ أجوبة ا حافظ ابن حجر 
عن أحادیث المصابیح؛ ال ملحقة بآخر نسخة ٦‏ مشکاة؛ المطبوعة بتحقیق الأبانی ۱۷۷۹/۳. 

( من الفتاحة وھو التحکیم ) أي: لا تحاکموا إلیھمء فإنھم أُھل عناد ومکابرة. 
قاله القاري ٹی هامرقاۃ: .۲۸٦/۱‏ 

( قوله: عبارۃ وحکما ) أي بأن یدخل فيە ما لیس فیہہ أو یژوله بما یأباہ اللظ 
ویخالف ا حکم کما فعلت الیھود. والزیادة ٹی کتاب اللہ ٹی نظمہ وحکمە کفرہ وتاأویله 
بما خالف الکتاب والسنة بدعة. کذا فی ۷ رقاۃہ ۲۸۷/۱. 

.(قولە: قال السید ..) قال رضوان اللہ البنارسی: الظاھر أن المراد بالسید مو 
الشریف ا جرجانی؛ ولە تعلیق علی ہاللشکاةہء ولکن مم أھتد إلیه بعد التفحص. ووقفت 
علی ہذا التوجیه ٹی کلام الطیبی فی 'شرح المشکاۃہ .۲۸٥/۱‏ فقال: الام فی قولہ طیعز:- 


جلرادل 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹ 
(والستحل حرم - بفتحتین - اللہ ) أي اللستحل فی ا حرم ما مع فیه 
من الصید والقطع. ویٔروی حرُم اللہ - برفع ا حاء والراء - أي: جمع ا حرمة. 
وقیل: هو تصحیف!''. 
( والستحل من عترتي ) من ابتدائیة أي: ما حرم من إیذائھم وترك 





اتعظیمیے!''ا. ویمکن أن تکون وپ لف سیل فإن غیر اللشروع اشد ۱ 


قباحة من آلە عليه الصلاة والسلامء ١‏ حسنات الأہرار سیئات ا مقربین). 

۱۱ قول: من آبائھم ) أجمع جمھور العلماء علی أن أولاد 
السلمین ملحقة بآبائھمء واختلافھم ٹی ذراريٌ اللشرکین مع توجیه الروایات 
الختلفة فیھاء مما لابد من النظر فیه!''. 

۱( قولہ: الوائدة والموؤدة ) ظھور الأول بدیھیء وحکم الثاني 
نظري؛ فقیل ق رید و اآراقفۃ کات عاضصا وھو ان ابنی ملیکة آتیا 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فسألاہ عن أم مما کانت تمدء فقال عليه 
الصلاۃ والسلام بذلك ا جواب؛ فا حکم خصوص بذلك للوحي وغیرہ أو 
للمشیئة علی قول من قال بھاء مع احتمال الوؤدۃ بالغة وغیر ذلك: 


پچےچڈچںوشس یچ سے وج سس ہو ہے ہپ ہے ہک رر ری پک ےد ہہ ہر ےہ سے ہہک ہہ ہہ ہہ 
> إذا کان للتعلیل یلزم منە جواز التسلط با جبروت بغیر ذلك ظاھرا؛ فیجب ان محمل 
اللام علی مبْلھا ٹی قوله ہولدوا للموت: واہنوا للخراب؛ ومی التی تسمی بلام العاقبة. 

وقی :ا مرقاۃہ ۲۸۸/۱: قیل: اللام للعاقبة. 


.۲۸۸/۱ مرناۃ الفاتیح)‎ ٠” 
یئ من ۵الرقاة6 ۲۸۸/۱ء وق الخطوطة ھنا بیاض.‎ 


”" تقدم الکلام عليه تحت حدیث عائشة برقم .)۸٤(‏ 


میں )اہی 


التقریرالرفیع ج١‏ 7 
وو لی دوارں چو ری ریا ہہ اوس 
أبتا یا أبتاء فیمکن ان تکون بالغة, وقیل: کان فی أولاد الشرکین لأنھم کانوا 
موؤدین فأثبتوا من ذلك کونھم ناریأء وذکرہ أبوداود فی ذراري اللشرکین. 

ٰ 0 0 
اد بحذف الصلة أي الوؤدة مھا وھی الأ١),‏ أو الوائدة الآمرة بالوئد 
وھی الأم والموؤدۃ الأأمورة ب وھی القابلةق :دع٠.‏ 

قال ابن عبد البر: لا نعلم اأحدا روی ھذا ا حدیث عن الزھمري 
غ١‏ أبی معاذء وھو ناسئ ا حدیث. (ق٠.‏ 

۳( فرغ إل اخ ) صانہ نکون باللام؛ فإما ان یقال: ضمن فیه 
معنی الانتھاء؛ أو حال بتقدیر سنتھیا:, ٦ق٠.‏ ولیس معنی الضراغ ما قاله 
الفلاسفة: إِن اللہ خلق العقل الأول ثم عطل عن الأُمور - والعیاذ باللہ - 
بل المعنی: أنه فرغ من ھذہ الأمور الکلیة وا جزئیات والشؤن فھو صانع بہ 
یق گل ات 

( مضجعه إلح ) إما الراد منه حل السکوذ: والأئر: ا حرکۃة أي: 
سکونە وحرکتہ والغرض التعمیم, أو اللضعع القبر؛ والأثر الجزاء من 
الثواب وغیرہ. قاله القاري!''. 

قلت: أو الأثر علامات القدمء والمعنی: فی أيٗ الأرض ممرُہ. 


”'' قلے: : قاله القاري أأیضا. انظر 9ال مرقاۃ4 ۲۹۱/۱۔. 


ا ن امرقا1 (ء ووقع ف اللخطوطة: (عن)؛ وھو سبتق قلم. 
قاله القاري نقلاً عن السید جمال الدین ۲۹۳/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ١‏ 
]٦١١(‏ ( ابن الدیلمی ) عبد الله کما ٹی ہشذر۷). 





( ابن الدیلمی ) قال الشیخ ‏ رمہ اللہ ٹی ہشذرات المشکاة؛ (مخطوط): حاصل ما 
نقله القاري عن هتھذیب الاُسماء٢۲):‏ أنە فیروز الدیلمی الوافد علي النبي صلی الله عليه 
وسلم, قاتل الأسود العنسی الکذاب مُدٌعيی النبوة. ثم قال عن میرك شاہ: لیس ا مراد من 
ابن الدیلمی ھذاء بل هو الضحاك بن فیروز تابعي مقبول. ویحتمل ان یکون المراد اأخوہ 
عبد الله بن فیروز وھو ثقةء وھذا الاحتمال عندي أظھر. انتھی! 

قلت - أي الشیخ الف -: الُشھور بابن الدیلمی رجلان: عبد اللہ والضحك 
کما ٹی هالتھذیب؛ وغیرہ فی ذیل الکنی. وأما فیروز الدیلمي فلیس بمشھور؛ نعم یقال لھ 
افاتان نشی سس رات اتہر فی کو صتلی رت صن سی صا 
الله عليه وآله وسلم ثلائة أحادیث عدٌ ھا ال حافظ ٹی ٢تھذییە"ء‏ ولیس مذا منھا. وما عدّ ٹی 
تعافہ ادا اقتحارة 

کا صد تھی تہ رت التی نک آقاریض سرت ناواصلا تہقل وھو 
الأظھر عندي. قلت: یژیدہ ما قال ا حافظ فی ٢تھذیبە::‏ عبد الله بن فیروز روی عن 
یه وأبی بن کعب وزید بن ثابت وابن مسعود وحذیفة بن الیمان وغیرھمم. وعد ٹ 
تلامذته وھب بن خالد ا حمصی وھو الراوي ى أبي داود وابن ماج ھذا ا حدیث عن 
ابن الویقی, ۱ ٰ ٰ 
وأما الضحاك بن فیروز فإن قال به اللصنف بنفسه ٹی ۷الاإکمال؛ لکنه لیس ںیي 
شیوخہ أحد یمن روی عنھم هھناء ولا ٹی تلامذتہ: وهب بن خالد ا حمصي؛ بل روایته 
عن أبیە فقط. فالظاھر ما ظھّرہ القاري عن میرك شاہ. فتأمل! 


”'ٗ خففة من 9 شذرات الشکاةاء وھو من مولفات العلامة اللؤلف رحمہ اللہ وم یطبع بعڈ؛ وأ ملته فیما علقت علی ھذا الشرح. 
۷ء قا) ۲۹۳/۱ و ھذیب الأحاء واللغات) للنووي .)٦۹٤(‏ 
ڈ و‌ ىي ):١٤(‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲ 

(لوآن الله لح ) قال دع: فيه تردید مذھب ا لمتکلمینء حیث قالوا 
بعدم إمکان الکذب. 
(ئثم اثیت إح ) وجہ الاتیان ھکذا هو ھدایة کل من سال عنه إل 
. الآخر بعد ا جچواب کما فی روایة اہن ماج'ا''. وا جواب اأآخحیر مرفوع 
والبواقی موقوف. 

۷ ورأیتِ مکانھما ) أي: لو رأیتِ ا حقارۃ والبعد عن اللہ 
تعا ی وحقیقة الکفر. 

( قوله: والذین آمنوا إلح ) منصوب علی شریطة التفسیر أي: اُکرمنا 
الذین آمنوا. ثم الاستشھاد بالآیة علی مضموئی الروایة خفیء إلا ان یقال: 
إن ذلك إذا کان إکراما واختصاصا بھم فحکم من لیس ٹی ھذا ا حکم علم 
وا الا 

أذریتھما وقی نسخة: طذریاتھم٭؛ و کلاھما قراءتان متواترتان. 

ٹم قسال الطییی: فیے دلالة علی اأنا الأولاد ملحقۃ بالّباء لا 
لأمھات(١).‏ قلت: فيه نظرء وا مد للہ ُشکلە علی القاري أیضاٴ''. فلفظ 
(الذین4 اعمٌ من الأمھات والآباءہ ووجهە دخوهٰم ‏ النار ظاھر وهھو عدم 
لحوقھم بھا إیماناً لھا م تؤمن بعد. 


والسنن٤؟‏ لابن ماحه (۷۷). 
شرح الشکاة السمی ب۔1الکاشف عن حقائق السنن) ۲۹۳/۱. 
الرتاۃ۷ ۲۸/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ نت 

۸( قوله: وبیص ما بین عینيه ) لا یجب ان یکون أحسن من 
کل الناس لن الإعجاب قد یکون سرس ےس نت 
نروں سے۔۔۔ ا 

مع ان بینھما کان مناسبة حیث جعلھما اللہ عز وجلٌ خلیفة فی 
الأرض حیث تشرف لیا داود إنا جعلناك خلیفةہ* الایة اسورة ص: ۱۲٦‏ 

ٹم قی ھذہ الروایة خلاف من روایة أآخری('اء سیجيء مع التوافق ٹی 
کتاب الدب باب السلام. وقیل ٹی ترجیح مہ الروایة: إِن الریید علی 
یکؤن أقل من الرید عادة مع ان البعشة تکون قٍ اربعین سنة عاده فتژید 
کروہی این ہہ فتدبر ! ! ووجّه القاري بأن العطاء کان اولا 
عشرین سنة ثم بعد ذلك أربعین!''. فیأباہ قوله الاتی: ؛فلم یبق من عمرہ إلا 
اُربعین سنةہ فالظاھر أنه وھم الراوي. 

ولا یشکلە بأن فيه تبدیل العمر؛ لِأنہ تعالی کان عاما بأن ینکرہ آدم 
فقبله أُولا تطییبأً لقلبہ عليه الصلاۃ والسلام. 


( قولہ: کرے میری نظروں‌ے ا ) شامہ: 
عگرے مبری نظظروں سے خو پان عا لم جب ند لی اھ اداھیں تمہارگی۔ 
ومعناہ بالعر بیة: سقط من عینيی حسن العا مم لأئی قد اأعجبت بدلال لا 


۷ر عایث آن مد ھا اللسطور تی ڑا مشکاة) برقم (٤٦٦ف٦))ء‏ وم یُفو الشیخ ما وعدہ بقوله سیجيء مع التوافق؛ حیث 
لم یتعرض لشرح ذلك الحدیث فی باب السلام؛ کما ستعلم هناك إن شاء اللہ. [ مرضوان اللاتعمانی البناء سی ]. 

”' قلت: کذا ف الخطوطة: ولکن فی کلام القاري عکسە فقال: إِنہ حعل من عمرہ اُولا أربعین نم زاد عشرین فصار سستین. 
المرقاة .٦۸۳/۸‏ [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]. 


٤٤ ١ج النقریرالرفیع‎ 

۹۱( کأنھم الذر ) هو صغار النمل, فالمراد به الأبیض للتقابل: 
ھذا إذا کان بالذال للعجمة. وإن کان بالمھملة فالتقابل ظاھر. 

( قوله: إ پی ال جنة ) أي: ھؤلاء أو أنتمہ ویمکن ا خطاب إ ی اللائکة 
أي: اذھبوا بھم بعد الموت إلی ال جنة وا ی النار, 

ٹم کون بعض الذریة کا حمم لا یناقی ما تقدم من قوله: وجعل بین 
عینی کل إنسان وبیصا. 

ا۰٠‏ (قولە: بلی ولکن إلح ) قال الشیخ عبد ا حق - نوٌر الله 
مرقدہ- عن العارفین: إن خوف صمدہ تعا ی باق بعد البشارۃ!''. 

نے کر فی لاوحا تی جح ارت 
زی س سی ہی ور یی ید 
قدرته تعالىل. 

وقال القاري تحت فعل عثمان: “002 
القبرء أو النارء مع احتمال ان ان یکون النبشیر مقیداً بقید معلوم أو مبهم؟'. 

( بالید الأآنخری ) لم یقل: الیسری ادہأء ولأن کلتا یدیه یمین. 

وٹی أُخذ الشارب ا حلق أفضل عند الطحاوي؛ والقصر عند غیرہ. 


( ا حلق أفضل ) قال الطحاوي بعد ما ذکر أحادیث القص: ذھب قوم من أھل 
المدینة لی ھذہ الآارء واختاروا لھا قص الشارب؛ وخالفھم فی ذلك آخرون فقالوا:ے 


۱۱۹/۱ اع اللمعات)‎ ٦” 


اطرفاۃ٥ٴ ۳۲٢/١‏ حدیث رقم: ۱۳۲ . 


النقریرلرفیع ج! ٤‏ 

(٦٦‏ شہدنا ) من تتمة ا جواب أو من کلامہ تعالی. 

(رواہ أ مد ) قیل: والنسائی کما ٹی مختصات المشکاہۃہ'''. وا حدیث 
موقوف علی ابن عباس علی الصحیح. قاله القاري. 

۱۳۱( آزواجا ) أي: اصنافاء و ذکورا أو إنانا. 

( اکر ) اشکل بأن الشکر محسن الصورۃ ظاہر؛ فکییف للقبیح ؟ 
واجیب:بان القبیح یکون :خسن السیرة غالبا فیفگر غلی۔ نذا او أن سن 
الصورۃ یکون مفتوناً نی الدنیا وبسببە ٹی الآخرةء فالقبیح یشکر علی أمنه منہ. 

ثم یشکل ان ھذہ أوصاف الروحء والروح متساو ى الکل فکیف 
التغیر ؟ وا جواب عنہ لعله بما ٹی ١جواھر‏ العلوم؛ بأن اتصاف الروح > 


- بل یستحب إحفاء الشواربء ونراہ أفضل من قضّھاء ثم انت أفضلیته بالاأحادیث 
المرفوعة وا موقوفةء وبالنظر علی ا لحلق ورخص التقصیر ٹي الإحرام. انظر لذلك ٢شرح‏ 
معانی الاآمار؛ ۰۷/۲ ۳۰۸-۳. 

(قوله: کما ٹی الملختصات ) وتی ختصات المشکاة؛ (مخطوط): قال القاري عن 
این حجر: رواہ أ مد والنسائي ثم قال: لیس لفظ: ہوالنسائی؛ موجودا فی النسخ, فلعلہ 
إلحاق ٹی الشرح لکنہ مستبعد لأُنہ لیس من دابہ. قال ميرك شاہ: کذا رواہ أ مد مرفوعً 
والصواب أنه موقوف علی ابن عباس رضي الله تعا لی عنه(٢).‏ 

قلت: وا حدیث رواہ النسائی فی دالکبری؛ )۱۱۱۲۷(/٠۰‏ مرفوعاً 


وھو من تألیفات الشیخ المولف؛ وم یطبع بعذ, 
الرفاۃ؛ .۰٣/۱‏ 


النقریرالرفیع جا ٤ا‏ 
بأوصاف ا جسمیة کاتصاف الاء بأنواع لوان الزجاجةء أو اتصاف 
السراج بأنواع لوان الزجاجة.'') اھ. 

۳( خلقے ) بغم اللامء وتسکن. واشکل علیه بإاصلاح 
الأخلاق الذي یکون عند ا متصوفینء وبحدیث: ٢اللھم‏ کما حسّتٗ خلقی 
فحسّیْ لق ي۷٢١'.‏ واجیب بان الصوفاء لا یدلونء بل یسترون ویغلبون 
علیھا الصالحةء أو المراد الأخلاق القدرة ٹی التقدیر البرم أو النفی حمول 
علی التبدل بلا اُسباب عادیةء والإثبات علی خرق العادة!”'. 

ا١٢٢1(‏ وآدم فی طینته ) تثیل للسابقیةہ لا تعبین, فإن کون آدم بین 
لی ناغفا و فا 


لے 
008+" 
(0٦‏ 


” جواھر العلوم4 (ص: ۱۲۹) من الشیخ الولف ‏ رمہ اللہ تعا ی. : 

ہن کہ روی ابن حبان ٹی 9صحیحہ٤‏ (۹۰۹))ء وأُہو یعلٰی ٹی ل9مسندہ) (٥٥۲۰۷)ء‏ عن ابن مسعود: کان رسول الله صلی اللہ 
عليه وسلم یقول: 0 اللهُْمٌ حَسّنْتَ خلقی فحَسّنْ خُلقی 4 ورواہ أیضاً البیھقی ٹی 9شعب الإعان) (۸۱۸۳ء ۸۱۸۰) عله؛ وعسن 
عائشة رضي الله عنھماء وفیه: لفَأحْسنْ ُلقی). [ رضوان الله النعمانِ البنارسی عفی عله ]. 

” ملخصاً من 9ا لرقاۃ٤ ۰٥۹1۱‏ - 

.۳۱۰/۱ ٥:ۃاقرلا‎ 


التقریرالرفیع خ ۷غ 
باب إثبات عذاب القبر ٰ 


آذکرہ معظم العتزلة والخوارج وبعض الرجئةء وا حق أنە لاشك فیه 
وی القرآن: طِيْئرضُوٴن عَليْھَا غدوا ُعَٹیا ویٔوم کے ناف ان 
نیچ آغائر: ٤؛].‏ فمعنی الروایات فی متواتر؛ وتوھم الدکرون من استحالة 
اللذة والألم والتکلم وغیرھا سن الأہور مع ان کون المیت ساکنا وکون 
بعضھم رمادا وغیرھا من الأمور. ‏ وکلھا أوھن من ہیوت العنکبوت؛ کیف 
وقد ثبت أََ النبيٌٗ عليه السلام یتکلم جبرئیل اعليه السلام| ولا یعرفہ جلیسە 
عليه السلامء مع آٹا نری مشاھدۃ ان النائم یری فی ا حلم شیئاً یستلذ بھا ویتام 
وقد یقع بھا الأثر أ٘یضاً علی الظاھر أیضاً کالانزال واثرالضرب ولا ینکر 
مثلھاء ولکن تردد کثیر من ا حنفیة والأشاعرة فی إعادة الروح وعدمھا فلم 
یقل أحد من أھل السنة أُن یکون العذاب للجسم فقط دون الروح. ۱ دع). 
واتصاف الروح بأوصاف ا جسم والأخلاق ا حسن وا لسیء کاتصاف 
لماء بألوان الزجاجة کما تقدم. والتفصیل ٹی امسامرۃ ابن الممام؛'. 

ثم نقل عن الترمذي إباتَ العذاب من خصائص ھذہ الأمة. ولکن 
یشکل ما سیأتي من إخبار الیھود!'). 

قلت: لعل اللہ بکرمہ علی ھذہ الأمة بحسب عذاب القبر فی حق هھذہ 
الأمة ولا یحسبه ٹی حق غیرھم. ٰ 





'”ص: )۱٠۰‏ من الشیخ رحمہ اللہ. 
”اي ل-يی حدیث عائشة برقم (۱۲۸). 


التقریرالرفیع ج ۸ 

(٦٦٢١‏ نزلت إلح ) اُشکل علیه: ایس ایا دیل علی عتاب 
اللؤمن. وأاجیب بأنه أطلق علی ما وقع فی القبر تغلیبا. 

( قوله: ونبیی محمد ) لعل فی السؤال اختصاراً کما یدل عليه الفاظ 
االمصابیح؛!'' وھو: امن ربك؛ ما دیلك: من نبیک. 

وقیل: زاد ٹی ا جواب تبجحا؛ اه امن نبیكۓ؛ مقدر ٹی السؤال: أٍو دن 
السؤال عن الدین یستلزمه ا إذ م یعتد بە دونهہ ۲۷. 
اللکان: وو سم سم (رق!؛(۲۲, 
ماشاء ولا بسمعون ما یشاؤن بافسھہ, 

( اختلفوا فی سماع الموتی ) قلت: فیه ثلالة مذاهھب: الأول إنکا 87ه>ھ 
و رأىي عائشة رضي الله عنھا وقتادة والتووي, وابن ا ەمام من ا حنفیة. والٹانی إِْباته قال 
بعمر وأبو طلحة وابن عمر وعبد اللہ بن مسعود وغیرھم من الصحابةء وجمھور الأئمۃ 
واکٹر مشایخ دیوبند. وقال الکشمیري: والأحادیث ٹی سماع الأموات قد بلغت مبلغ 
لتواتر فالإنکار فی غیر محله. وقال نقلاً عن رسالة غیر مطبوعة للقاري: إِن احداً من أئمتنا 
م یڈھب یل إنکارہ. " إلبات اساغ ٔ اص ذھب إليه القاضی 7" والعلامة 


”مصایح السنة؛ ۳۱/۱. 
طرفا: ۳۱۲/۱. 
”7“ طرفاۃ؛ ۳۱۳/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۹ 
قال النووي: لا یصح السماع؛ وروایة 'قلیب بدر؛''' خصوص بالنبي 
صلی الله عليه وسلم. ورجحہ ابن الھمام تحت قول اادایةہ: ودفن الیت. 
وفال القاضی عیاض بسماعھ!''. 
( فیقعدانه ) إما علی ا حقیقة کما ہو متبادر من الألفاظ أو علی اٹجاز 
کما یقال: أجلستہ من نومہ أي: أیقظتہ. 


الثانی دون الأول. 

وللبسط راجع ؛لامع الدراري؛ ٢/٣۱۳ء‏ وفیض الباري؛ ٢/٤۷٦٦ء‏ وففتح الملھم؛ 
وغیرھا من الشروح. 

( قولہ: رجحہ ابن الحمام ) قلت: قال ابن ا حمام ٹی :الفتح؛ ٣/٣‏ ۳۲: إِن ا میت لا 
یسمع عند اکثر مشایخنا. قال: وأورد قوله صلی اللہ عليه وسلم فی أھل القلیب: ا أنتم 
باسمع ما أقول منھم:ء وأجابوا تارة بأنه مردود من عائشة رضی اللہ عنھا قالت: ×کیف 
یقول صلی اللہ عليه وسلم ذلكء والل تعا ی یقول: (وما أنت بمسمع من ف القبور4 
إنك لا تسمع اموتی4ء وتارةٗ بأن تلك خصوصیۃة لە صلی اللہ عليه وسلم معجزة وزیادة 
حسرة علی الکافرینء وتارة بأنه من ضرب الٹل کما قال علي رضي اللہ عنہ. 


٦‏ قلےت: مم 92 "٭ ٦۶ہ‏ سم" 
وا ماء آبائھم: لیا فلان فلاہ وا فلا ہن فان | یس رکم آنکم الس الل ورسولہہ ور ا 
وجدتم ما وعد ربکم حقا) ا حدیث. [مرضوانالل انا سي ]. 


”” نظر لإکمال المعلما ۲۰۶۷/۸. 


التقریرالرفیع ج١____‏ ۰ 
ٹم آشکل فیه بآن القعود یکون من القیامء وا جلوس یکون من 

ےدعاق ےق کس ات 
فزعا فیجلسانہ. ەق؛۱(۷), 

( قوله: ٹی هذا الرجل ) الإشارة إما لشھرتہ أو باإراءة شبیهەہ أو برفع 
الستور ا حائلة بینە عليه الصلاة والسلام وبین اللیت؛ ولعل المشار ٹی الشعر 
ہذہ ا حالة: کش ےہ عش درد . إلحء أو الإبھام للامتحان فإنه أولی بە. 

( حمد اصلی اللہ عليه وسلما ) بیان من الراوي. وقال السید جمال: 
الأول جعله من قول الرسول: والتعبیر ابمحمدا ثلا یفھم التعظیم من کلام 
السائل!'۶٢.‏ 

( ما یقول الناس ) اُشکل فی ھذا ا جواب عن الکافر؛ لآنه ما کان 
یقول ما یقوله الناس. وأجیب بأنه کذب لیخلص من العذاب: أو بأن المراد 
من دهالناس؛ الکفارء دون ا مسلمین. ەق؛ 


) قولہ: سن ےک ہم دارد۔۔ ا )ا قلت: ھهذا من الأشعار الفارسیة لہخسرو؛؛ 
وتمامه: سے 7 منص داردنہ رگزاردت پر یٹال 
بجناز ہگ نہ گی ء بر ماشو ابی آم۔ 
ومعناہ باالعربیة: ایھا الرجل! العشق من ثأنە أنە لا مامت اص فانك إن 
م تحضر جنازۃ صاحبك: بجرنُك إلی قبرہ. 


” طلرفاد؛ ۳۱۳/۱۔. 
۳ اللصدر السابق. وما بین العکوفین انبتناہ من لا مرقاۃ1. 


التقریرالرفیع ج١‏ قد 
( قوله: لا دریت ولا تلیت ) إما دعاء أو إخبار. وأصله: هتلوت؛ من 
التلاوۃء جُعِل یاءٗ لمناسبة ادریت). وقیل: من التالی أي: لا اتبعت. هق). 
تم الظاھر من الروایات حال الکافر ای فقالوا: هذا حال اللؤمن 
المطیع,؛ 04002 ضا بمعصیٰة: کما صرح بہ 
نی ول الفصل الثالث!''. 
اھ ف01 سا اعت ولیت شعري 
ما ملھم علی ذلكء ولا بیعد عذابٌ سٌا مع ہذہ البشائر أو انتقاص البشائر 
ٹی حقه. 
()٢۸(‏ قولہ: فما رأیت رسول اللہ بعڈ صلی صلاة ) یمکن ان 
النبی صلی اللہ عليه وسلم لا یتعوذ أولاّ منه کما نقل ٹی :اللمعات: عن 
التوربشتیي من مسموعات الطحاوي ان النبی صلی اللہ عليه وسلم کان 
یعوقف ولا فی الابتلاء ٹی القبور لأمتہء ثم بعد ذلك یوحی إلیە!'. ویمکن 
أن ابی صلی اللہ عليه وسلم کان یتعوذ منە أولاء لکن ما رای عائشة زضی 
مال ھا ایس لھا نز گا سجا فا ۰ 
۱۰( حادت ) با حاء علی الصحیحء وقیل: بالجیم من ال حودة!/ 


فی حدیث جابر فی شأن سعد بن معاذ رضی الله عنھما برقم .)۱۳١(‏ 

انظر (شرح مشکل الآثار؟ للطحاوي (٥۰٥۲)ء‏ وحکاہ أیضا القاري فی ٦الرقاةۃ4‏ ۳۱۷/۱ عن التوربشؾ. 
واورناة) ۳۱۷/۱. 

طرفاۃ؛ ۴۱۸/۱. 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۷ 

(أن لا تدافنوا ) یشکل عليه أنھم مع کونھم مسلمین کیف یوهم 
معھم ذلك مع کون إیمانھم علی ذلكع. وأجیب بأنه کانوا مجنونین 
للمشامدة, أو معناہ: لا تردوا عند الیت للدفن للخوف منہ؛ أو لا تدفنوا 
قرب الأمصار, بل تمشوا بە علی البعد. ۲دع). 

ا(۰( أَقَرَ ) باعتبار الأغلب فالقید لیس باحترازي. 

. (قولە: النکر ولآخر النکیر ) المنکرا اسم مفعول من ٦ٰلْكر٢‏ بمعنی 

کر إذا م یعرف أحداء والنکیر فعیل من هنکِرٗ إذا م یعرفه أُحدٌ. ق؛. 

نقل (ٹی! داللمعات؛ عن ا حافظ عن بعض الفقھاء: ان ھذین الاسمین 
کانا لملکی ا مذنب ١یا‏ ملکا الطیع فمبشر وبشیر. ور بعد عدم الِوت 
بأن اللکین للابتلاءء والبشارة بعد التثبت فلا یکونان قبله مبشری۔'''. 

وکونھما النین إما للشھادةء أو للتبشیر والتنذیر. (دع). 

( شھد ان لا إلە إلخ ) قیل: مو إطاب الکلام ابتھاجاً وسروراء 
وقیل: تتمیم للجواب!'۱. 

( کنا نعلم ) بالوحی أو بالاار والبشرة. 

( حتی بیعثہ اللہ ) من مقولة النبي صلی اللہ عليه وسلم أي: ینام حتی 
یبعثہ إلحء أو من الللکین علی سبیل الالتفات. (ق٠.‏ 


(۱١۱(‏ آمنت بە ) أي: وفیه آیات النبوۃ. 


0 قاله ال حافظ ىی (الفتح) ۸۰۲/۲ . 
مرقاة الفاتیح ۳۲۰/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳ 
( فذلك إلح ) أي: مصداق ذلكء أو مثبت ذلك قوله تعا ی: طیثبت 
اللہ إخ. ٰ 

( قوله: أن صدق عبدي ) نسبة العبد ھنالك إی نفسه تعا لی دون ٹی 
کو ناکرا 00 0 270690 ارت1 

( فافرشوہ ) قیل: الإفراش الإقلاع؛ لکن رُدٌ بما قي ٢القاموس؛:‏ 
أفرشہ: أعطاہ فرشاء وأفرش عنہ: اقلعہ'''. ول بأن الأصل: أفرشوا لہ(" 

( مد بصرہ ) النصب علی الصدریةء أي: فسحاً مد بصرہ, 

وجمع بە سبعین ذراعاً باختلاف الأأحوالء أو هو ٹی القبر وھذا ف 
ا حنةء أو کلاھما کنایة عن التوسعة من غیر تحدید. ١ق٠.‏ 

( فذکر ) أي: الراوي ونسی الفاظ الشیخ. 


( قوله: نی ایمانۃ نے کان ی بود مر۱۔ ا قلت: امہ ھکدذا: 
نی ایملۃضیتے بتوکانی بووشر ۱ جل بل ب یک ماف مل شودیس استں۔۳. 

( قوله: وجمع به سبعین ) فی روایة أبی ھریرۃ السابقة أن الفسح یکون: سبعین 
ذراعاء وٹی هذہ الروایة :مد بصرہہ فظامر ھما التعارض, فدفع الؤلف ھذا التعارض نقلاً 
عن القاري بقوله: وجُمِع بہ سبعین إلح. انظر فا مرقاۃٴ ٤/١‏ ۳۲. 

( فذکر ) قال القاري: أي صلی اللہ عليه وسلم کما ٹی نسخة. 

7جِ 00ھ 

' (القاموس احیط) للفیروزآبادي [مادة: ف؛ رش ]. 


قال السید حمال الدین: أصله: أفرشوا له فحذف لام ا حر ووصل الضمیر بالفعل انساعاً. کذا فی (الرقاة4 ۱/٣۳۲۔.‏ 
7 أفادنیه شیخنا ا موقر انحدث الکبیر الناقد البصیر زین العابدین الأاعظمی حفظہ اللہ تعا ی ورعاہ. 


التقریرالرفیع ج١‏ 





ۃ٤‎ 


(یقیض ) أي: یسلط استیلاء القیض, وهمو قشرہ الأعلی علی 
اليے ۲۷ ۱ 


إليه فإن البصیر إذا ینظر فیرحم. ق۲۷ 


( مرزبة ) بتشدید الباء عند ا حدثین وبعض أاُھل اللغة واللشھور عن 
بعضھےم: التخفیف. 


( إلا الٹقلین ) والأموات یسٹٹنی أم لا ؟ واللّہ اأعلم. 
ویشکل أن ا حیوان إذا | سمعہ'''ا فکیف ام یتنفر ا؟ مع ان ( تنضرہ ] 


یکون من الأصوات ا حقیقة غالبا ویمکن أُن بجاب ( بأنه اعتاد | ذاك 
الصوت. (دع). 


( مرزبة ) قلت: صوٗب الطیبی ٹی شرح الشکاة؛ ۳۱٦/١‏ التخفف, ولکن 
القاري تعقبه عليه فقال: قال صاحب القاموس؛ - روح اللہ روحه أبدا -: ہالأرزبة 


وا مرزبةہ مشددتانء أو الاأُو لی فقطء عصیة من حدید. اھ. فظھر ان الدتشدید فیھما لغة 


مشھورۃ عند اکثر أھل اللغةء فلو وافق بعض اللغوین جمیع ا حدثین لا شك ولا ریب أنه 


(قوله: الأموات یسنٹنی ) قال القاري ٹي اا مرقاد؛ ۰۸۱۷ء ظاھر الڑطلاق یژید 
الأول والعلة التی ذکروها یژید الثاني. 

قال ٹی (القاموس٤‏ [مادة: قء ي؛ ض]: القیض: القشرة العلیا الیابسة علی البیضة۔. 

.۳۲۰/۱ طرفاۃ‎ ٠” 


4ك ووفع ٹی اللخطوطة ما بین الملعکوفین کله بصیعَة ا حمع: ([معرہا و۱ یتنفروا]؛ ولاتفرھما وابأغم اعتادوا٢.‏ 


٥ ١ج التقریرالرفیع‎ 

( ٹم یعاد إإلح ) أي: مرة واحدةء أو إ لی الأبد احتمالان!''. 

ا۸۳۲۱( وتبکي من هذا ) لعل وجہ بکائە ان یعلم أنہ إذا بخاف مع 
عظم ثأنه وشھادة النبی صلی اللہ عليه وسلم لە با جنةء فغیرہ أولی!''. وقیل: 
لا یلزم من التبشیر عدم عذاب القبر ولا عدم عذاب النار؛ أو لتذکرہ النبی 
صى 1ھ عاہ رت ار غرتای تعطتالقی کیاوتل عاه صیت بعد 
قاری؟!'. 

۱۳۳( سلوا لہ بالتٹبیت ) لا تعلق لە بالتلقینء فبحثه یأتی ٹی ذیل 
قوله: ؛لقنوا موتاکم؛ إل(؟'. 

ا٤۳٢(‏ تسعة وتسعین ) وجہ تخصیص العدد إما نہ عدد أسماء الله 
تعالیٰ: فکان کافرأ بھا حیث کفرہ فبعقابل کل اسم تن و لأن ‏ رمة الله 
علی مأۃ جزے: الواحد منھا ٹی الدنیاء بە ترحم الأم علی الولد والناس علی 
الاس والباقی عند اللہ تعا لی فبکل ‏ رمة تیں"٥.‏ 


(قوله: حدیث سعد ) قلت: أي حدیث جابر وحدیث ابن عمر ںی سثأن سعد 


المسطوران ثی الفصل الثالث برقم (١۱۳ء .)۱۳١٣‏ 
( تسعة وتسعون ) قال الغزالي ٹی هالإحیاءہ :٠٥٥/ ٤‏ لا ینبغی ان یتعجب من 
ھذا العدد علی الخصوص. فإن أعداد ھذہ ا حیات والعقارب بعدد الأخلاق اللذمومة - 


)۱( انظر 9مرقاۃ المفاتیح) .۳۲٣/۱‏ 

قالہ العلامة ابن الللك رمه الله کما لی 8امرقاۃا نہ 

ظہرہ القاري سی ڈالمرقاذ)؛ وفال أیضاً: یمکن ان یکون بکاؤہ ‏ رمةً للمؤمین. 
۶ ولے: : ات بث برقم )۱٦١٦١(‏ ىي باب ما یقال عند من حضرہ ال موت. 

(“ قالہ ابن الللك کما لی (الرفاۃ۳۲۸/۱۷. 


التقریرالرفیع ج١‏ ات 
كيا التھی <الیلات: أُخذ اللحم بمقدم أَسنانه توق 
بالعجمة: وھو أخذہ بالأضراس 
( سبعون ) قال العینی: ھذہ ضعیفة علی ما ٹی :الأزھار؛. وقال ابن 
حجر: تہ ایت ا ا بن اء والشاني 
للابعینء أو بأن السبعین 00 7 و باختلاف الأحوال فإن 
الغزالی صرح بأن الفقیر أدون عذاباً من غنیھم. (ق؛۶''. 


- من الکبر والریاء وا حسد والغل وا لحقد وسائر الصفات: فإن نما أصولا معدودة ٹم 
تتشعب منھا فروع معدودة, ثم تتقسم فروعھا إلی أقسام وتلك الصفات باأعیانھا مي 
لرلکات می ام ااطلات فثارت رضات, ناتری ات تد نین 
والضعیف یلدغ لدغ العقرب؛ وما بینھما یؤذي إیذاء ا حیةء وأرباب القلوب والبصائر 
یشاهدون بنور البصیرة ھذہ الملھلکات والشعاب فروعه۸, إلا ان مقدار عددھا لا یوقعف 
عليه إلا بنور النبوۃء فأمثال ہذہ الأخبار غٰا ظواھر صحیحة وأسرار خفیة ولکٹھا عند 
رباب البصائر واضحة فمن لم تنکشف لە حقائقھا فلا ینبغی ان کر تہ جا بل أقل 
درجات الایمان: التصدیق والتسلیم, اھ. 
(قوله: الٹھس ) قلت: وق هالٹھایةہ: الٹھس: أخذ اللحم بأطراف الأسنان: 
والنھش: الأخذ بجمیعھا. 
رنرفضال اس عم فلت زقال لیت لیر ای عم رت ازرصا 
الإمام السیوطی ںی ٦ا‏ جامع الصغیر؛ )۱٥۹۸(‏ وحسُّھا. 
کو کی یو ہو بج 
01 


اطرقاۃ) ۳۲۰۹/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷غ 
الغخضب . (ق). ْ 

([۱۱۳( تحر۵'') العرش ) أي: تحرك هو او أعل العرش لکمال 
السرور صعودا لروحه. وقیل: ا مراد السریر. 

( أبواب السماء ) لانزال ال رمة أو نزول الملائکةہ أو تزیینا لقدومہ أو 
عرضا للابواب بن یدخل من أُيٗ باب شاء. 

۷۸۱ قریب منی ) مکانا أو × والثانی أنسب لکونھا 7 

([۱۳۸( عند غروبھا ) حال من الشمس: أي: مثلت حال کونھا 
قریبة الغروب؛ ولا یکون إلا للمؤمن. 

قیل: وجھه أن ابتداء السفر یکون غالبا فی أول الٹھار؛ فانتھاء أول 
مرحلة لا یکون إلا عند الغروب. وقیل: تاکد لصلاة الوسطی صلاة العصر. 
وقیل: تمثیل لُْظلمة القبر بنور الموژُمن انحتمعین. قاري؛!. 

۔قلت: فی الأخیر کان الاأول حینئذ الصبح. 

۱٣۹(‏ ر( إن شاء الل آ2 گا 


0*0 9ٰ۶ 


)00083 
۳۰۶ت,-ھ- 


ابتناہ من (الشکاة) ووقع ٹی اللخطوطة بدله: 2 اھتزا. 
۰" ورقاۃ المفاتیح٤‏ ۱/. 


التقریرالرفیم ج١‏ ۰۸ 
باب الاعتصام بالکتاب والسنة 

ٹی الترجمة بە بعد القدر إشارة إی ان بث القضاء لا یتم إلا بالدلیل 
النقليی. ١×ق).‏ 

| السنة ] ھی أقواله وأفعاله وتقریرہ صلی اللہ عليه وسلم. 

(٠‏ امرنا هذا ) إشارة إ ی الدین لتنزیله منزلة ا حسوس لکمال 
شیوعه وظھورہ. ەق۷'. ٰ 

( ما لیس منه ) أي: ‏ م یخرج من أصولہ؛ فلا یدخل فیه الفرعیات 
الستنبطة من الکتاب والسنة. 

( فھو رڈ ) الضمیر إلی الأمرہ أي: الذي أحدثہ مردود عليه, أو إل 
الرجلء أي: ذلك الرجل مردود. ەق؛. 

ا۱٦)(آما‏ بعد ) ولفظ ۷آأما بعد قرینة علی أنە کان ھذا ٹی اخطة"'. 

(قوله: کل بدعة ضلالة ) العام مخصوص من البعض؟ إِن کان البدعة 
عاماء صرح بە النووي. لئلا بخالف قوله عليه الصلاۃ والسلام: ہمن سن سنة 
حسنة فله اأُجرھا وأجر من عمل بھا؛ ٦ء‏ وإن أراد بە السیئة کما ئ الُرف 


فعلٰی عمومه. 


ملخصا من 9 الرقاۃ) ۳۳٣/۱‏ . 

لرقاۃ) ۳۳۷/۱. ٰ 

” رواہ مسلم فی العلم ۳٣٤/٣‏ عن جریر بن عبد اللہ البحلي مرفوعاً بلفظ: من مسَنٌ فی الاسلام سنةً حسنةً فعمل ھا بعدہ کتب 
لە مثل حر من عمل بھا ولا ینقص من احورھم شیء ومن سن ٹي الاسلام سنة سیئة فعمل نا بعدہ کتب عليه مل وزر من 


ٹم البد ع علی أقسام: واجب کحفظ مایتوقف عليه الدین کتعلم 
النخو والصرف. ومندوب کالمدارس. ومباح کالأطعمة التی م تکن فی 
عھدہ عليه الصلاة والسلام. ومکروہ کزخرفة اللساجد. وحرم کمذھب 
اأھل اھموی والبد ع۲. ٠‏ 

[()( قوله: أبغض ) لآأن نی هذہ الثلالة جمعا بین الذنب وما 
یزیدہ قبحا. 

( الناس ) أي: من السلمین دون الکفار إذ لا معصیة أعظم من 
الکفر. (ق), وسنة ا حجاھلیة ضد السنة والأشیاء تع تن بأضدادھاء فیصح 
ذکرھا ٹی الترجمة. 

(٣‏ من ا٘طاعنی ) ذکرہ ٹی الجخواب للتقابلء أو تبیھا علی أنھم 
ما عرفوا ذاك ولا ذا. 
رشترادبلة الاغرن عم سرل علی لگتی آر لاحات 
فاعصی؛ علی االعصیۃا'. 

(١٤٤‏ جابر إلح ) قیل: علم بالقصۃة للانکشاف وغیرہ أو أخبرہ 
اللبی صلی الله عليه وسلم لروایة الترمذي: قال خرج علینا رسول الله صلی 
الله عليه وسلم فقال إ(۳), هاري؛. قلت: الثانی ھو التعی(۱۶۰, 
یس انظر لذلك 9شرح مسلم4 للنووي ۲۸۰/۱ واتھذیب الأماء واللغات) لە ۱/٥۹۹ء‏ وفیه مزید بسط لپ الیسدع وأٹافا 
فانظرہ لزاماً إن تیسر لك الوصول إلیه. [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]۔ 
”ما بین العکوفین أثبئُہ فی ضرء ا۔سیاق وعبارة ڈامرقاة4 ۳۳۹/۱ وما ٹی اللخطوطة ھنا لا یتضح. 


وھو حدیث جاہر بن عبد الله الأنصاري قال: حرج علینا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یوما فقال: لن رأیت پی النام ...8گ 
ا حدیث. رواہ الترمذي لی الأمثال .)۲۸٦۰( :۱۱۳/۲١‏ رضوان الل النعمان. 


التقریرالرفیع ج١‏ 5ھ 

( مثلا ) تشبیه ال رکب بال رکب. 

( قوله: إن العین نائمة ) وق بعض الروایات: ام عیني ولا ینام 
قلبي؟ٴء لکن یشکل عليه قضاء صلاة الصبح لیلة الکلاءۃ!''. إلا ان بجاب بما 
قیل: إِن إدراك الوقت من باب النظر دون القلب. وفیه نظر؛ لِأئه علی مذا 
ڑ گی اھ راف لاکسی مطفا اسر رفت السشاق رتائی سرات 
نعم؛ ولٰذا قیل لان آم مکتوم: : اصبحت اصبحت؟'ا. 

ویشکل ای ک الد جح سے الظاھر من للس أو 
الرائحة أو الصوت لا القلب, فَلِمٌ لا ینقض وضووہ عليه الصلاة والسلام 
بالنوم ۶. وأجیب بأن ا لحدث وإن کان فعل ا حواس الظاھرة لکن لە تعلق 
بالقلب من الأحوال والکیفیات والأنوار لا یکون مع ا حدث, 

( یقظان ) ختلف الانصراف وعدم والتفصیل پ االمرقاۃ؛ والمدار 
علی مجيء مؤنٹہ علی فعلانۃ. 

( یقظان ) قال القاري ٹی ۷ا مرقاق :۳٣٣/١‏ غیر منصرف: وقیل: منصرف ‏ جیء 
فعلانة منە. قال زین العرب: یقظان منصرف ‏ جيء فعلانة لکنه قد صح فی کثیر من 


نسخ ٦امصابیح؛‏ علی أنە غیر منصرف. 
بر بد با بد بد 


قلت: قاله أیضاً میرك شاہ کما فی لا مرقاۃ4 .۳٤٤٣٤/۱‏ 
رر احمد ٹی مسندہ) ۳۹۱/۱ عن ابن مسعود. 
روی البخاري فی الأذان/ أُذان الأعمی.. :۸٦/١‏ ۱۷٦۱ء‏ والطحاري ٥۰١/١‏ عن ابن عمر مرفوعا: إِن بلالً یؤذن بلیل فکلوا 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ٦۱‏ 
ا٥٤١۲(‏ قولە: ثُلالة رھط ) هم جماعة الرجل دون العشرةء وقیل: 
دون أُربعین. ولا یوھم ثلالة قوم. 
تُم نقل ا ںی |داللمعات؛ عن بعض تعلیقات ال حدیث: هھم علی؛ 
وعثمان بن مظعونء والثالث عبد اللہ بن رواحة أو اللقداد رضی اللہ عنھم أو 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص, مع النظر فیه. 


( قوله: ھم جماعة الرجل إلح ) قلت: قال ابن الآأثیر ٹی هالنھایقہ :٦۷٥/٢‏ والرھط 
من الرجال ما دُون العَّشرة. وقیل: لی الارعین, لا تکرت ئ افرا ارد من 
لفظه ویٔجمع علی أُرھاط؛: وأراِط ۔ جمع ا ٣جمع.‏ 

(قوله: ٹم نقل ) قال ابن حجر ىي دالفتح؛ :٥٥٠ہ٠)‏ ): وقع ٹی اُسہاب الواحدي؛ 
بغیر إسناد أن رسول الله صلی الله عليه وسلم ذکر الناسٗ وخَوَفَھم؛ فاجتمع عشرة من 
الصحابة - وھم: أبو بکر؛ اوعمر'''اء وعلي؛ وابن مسعودہ وأبو ذر وسالم مول أبي 
حدذیفةء وا مقداد وسلمان: رع الا ہو تن اتا ومعقل بن مقرنء - ىي بیت 
عثمان بن مظعونء فاتفقوا علی ان یصوموا النھارء ویقوموا اللیلء ولا یناموا علی الضرش:؛ 
ولا یاکلوا اللحم, ولا یقربوا النساء ویجبوا مذاکیرھم: إح. قال ا حافظ: فإن کان مذا 
محفوظا احتمل أن یکوٹ الرھط الثلالة ھم الذین باشروا السؤالء فنسب ذلك إلیھم 
ثلاثة ٹی ا جملة ما روی مسلم من طریق سعید بن هشام أنه فقدم الدینةء فاراد ان ییع 
عقارہ, فیجعلہ فی سبیل اللہ ویجاہد الروم حتی یموت: فلقی ناسا بالمدینة فٹھوہ - 


” کذا ذکر اعمر؛ ٹی ل(الفتح٤ء‏ ولاتفسیر ابن کٹیر8. ولکن لیس ذکرہ فی 2 أسباب الترول) للواحدي (ص: ۱۳۷))ء وکذا پي 
لاتفسیر القرطي) ۲٦٢/٦‏ واتفسیر البغويی) ۸۸/۳ ول(تفسیر اللباب) لابن عادل ۱۸۷۲/۱ء وغیرھا. وا حخسدیث ا اج 
ستتا فیما عنديی من المصادں واُوردہ الریلعي . لاتخریج ُحادیث تفسیر الکشاف) ) ”رک وقال: غریب, [ مرضوان الل النعماني 
البنامسي غفے اللہ لە واوالده ولشایخ ٠]‏ 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۲ 

( فقالوا: أین إلح ) فیه تعلیم للمرید بأن لا ینظر إی الشیخ بعین 
الاحتقار وإن تقالٌ عبادتہ فإنھم بعد أن تقالوھا نسبوا القصور إلی أنفسھم,؛ 
وجعلوا ذاته الشریفة من الغفورین. 

( قوله: قد غفر اللہ ما تقدم إلح ) قیل: تفصیل توجیھاته ٹی رسالة 
مفردة للسیوطيء واللختصر أنھا کلمة تشریف منە تعا ی بلا لزوم ذنب. أو 
حضت الڈزاز ساٹ الثریں ار کا ما آ بایات کول ار اي انز 
یینھم وبین الذنب کما ھی السٹر بینا وین العقاب فی حقنا. 

ا١٤١(‏ قوله: صنع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم شیا) أي: فعل 
شیٹاً من امباحات؛ ویظھر من ؛امظاھر؛ قبُل فی الصوم أو أفطر قٍ السفر: 
وکذا قاله القاري!'. 

( فرخص فیه ) أي: ثم رخص الناس أیضا فیہ. 

(۱٣۷‏ یؤبرون ) قال القاري: النخلة خلقت من فضل طینة آدم 
عُلی ما وردہ فلا بد عادۃٌ ٹی نتاجھا من اجتماع طلع الذکر مع طلع الأ٘شی, 
فیشقق طلع الأثی ویذرون فيه طلع الذکر. ٥ق٠.‏ 
فنھاھم. قال ا حافظ: لکن فی عدّ عبد الله بن عمرو معھم نظر؛ لأن عثمان بن مظعون 


مات قبل ان یھاجر عبد الله فیما اأحسب. اھ, ۔ح 


۰ 


,۳٣۱۰۷/۱ ۵ارتاۃ؛‎ ٠0) 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ 7۴ 
(بشیء من رأبی ) قابله بأمر دینکم, فا مراد به الدنیاء والتعبیر بھذا 
الٹھج تنبیھاً علی أنە عليه الصلاة والسلام لا یقول فيه بشیء من رأیه. 
لا یقال: إنە عليه الصلاة والسلام طا لا بجتھد فی أمر الدین, لأُنہ إن کان 
من اللہ تعا ی فیْقرُ عليهہ وإن م یکن منه فبّهَ عليه. فصّدٌ اھنا''!| من أمر الله. 


رقولۃ العلة علفت ().قال الضغیت رضواق اق العنای+اخرج ان غنناکر 
نی ہاریخ دمشق؛ ۳۸۲/۷ عن أبی سعید ا خدري قال: سألنا رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم مماذا خلقت النخلة ؟ قال: ٭خلقت النخلة والرمان والعنب من فضل طینة آدم. 

قال العلامة الٰناوي فی ەفیض القدیر؛ (۳۹۳۷): سندہ مطعون فیە. 

وأخرج أبو یعلی ٹی مسندہ؛ )٥٥٤(‏ عن مسرور عن الأوزاعي عن عروۃ بن 
رویم عن علی بن أبي طالب قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ہاکرموا عمتکم 
النخحلةء فإنھا خلقت من الطین الذي خلق منە آدمء ولیس من الشجر یلقح غیرها؛. 
وأخرجہ أبو نعیم قی ہالحلیقہ ۱۲۳/٦‏ وقال: غریب من حدیث الأوزاعي عن عروة؛ تفرد 
ےت اھ. واأوردہ العقیلی ٹی ہالضعفاء الکبیر؛ ٤٤١٤/۸‏ وقال: فيه مسرور؛ 
حدیثہ غیر محفوظ ولا یعرف إِلا بە. وقال اغیٹمی ٹی × ا حمح؛ :۱۰۸/٥‏ فیه مسرور بن 
سُعید التمیمی وھو ضعیف. اھ. وقال ابن طاھر الملقدسی ٹي ہذخیرة ا حفاظ :٥٥١/٤‏ 
وھذا منکر عن الأوزاعی؛ وعروۃ عن علي مرسل. ومسرور غیر معروف, ‏ م یسمع ذکرہ 
إلا تی مذا ا حدیث. وقال ا لحافظان ا جلیلان ابن حجر ٹی ەالفتح؛ (٦٦)ء‏ والعیني ٹی 
والعمدةہ :٦۰/۲‏ روي ٹی ذلك حدیث مرفوع ولکنہ م یثبت. اھ. وأردہ السیوطي ٹی 
الجامع الکبیر؛ (۹٥۳٣)ء‏ وفالجامع الصغیرہ (١٤٤٣۱)ء‏ ودالدرر الننٹرة؛ ٦/٦‏ وضعفہ. 
وقال حمد ا حوت ىی ە٦اسنی‏ الطالب٭ (ص: :)١۷‏ فیه ضعف وانقطا ع. 


”ما بین المعکوفین أثبته لکونە أنسب للسیاق؛ ووقع فی اللخطوطة: 9حینثذ٤.‏ فتأمل. 


التقریرالرفیع جح و 
وٹی ال حدیث دلالة علی عدم علم الغیب. ۱د ع۲, 
ا۸٤١۱(‏ قوله: کمٹل رجل ) قی ترکیب ھذہ الروایة تضہ ہل ٹی 
داللمعات۰۱,(') 
ٰ ( أنا النذیر العریان ) مشل سائر ,؛ بین العرب لٰشدہ الأمر وص 
الرجل إذا ری العدوٌ قد ھجم علی قومه وآراد ان یفاجئھم وکان سا یىی 
لحوقھم قبل لحوقہ؛ نجرد وبہ وجعله علی رأسه. وقیل: اندیٰ یگ اتا 
قومہ: فأخذوہ فانسلٌ منھم عریاناء فلما رأوہ علی حاله صدقوہ. وقیل: من 
ہا تراغ (ق). 


صىصےتصص سس سب 

(قوله: أنا النذیر إلح ) قلت: وفی ۷النھایقہ ٤١٤/٣‏ : قال ابن السٌکیت: هو رجل 
من عم حمل عليه یومٌ ذي اللصَة عوفٗ بن عامر فقطع یدہ وید امرأنہ, خَصٌٌالِعْیانَ 
لانه أبََنَ للعَینِ نان نے شع عند الُْصیر. وذلك اك ربیكّة القوم وغَیتَھم یکون علی مکان 
عال فإذا رای العَدُوٌ قد أقبل ئرّع وبَُ وآَلاحٌ بہ یتر قومّہ ویبقی عُریانا۔ اٰھ, 

وقال ْ7 عبیدة عن قوظٰم: < دنا الثّید الْریان٤:‏ هو الزبیر بن عمرو ا خُنعمي کان 
ناکیحا فی بنی ژیِیٔد فأرادت بنو زبید ان یُفیروا علی خَثْعَمٌّ فخافوا اُن يُّذِر قومّه فألقوا 
عليه باذع وَأَهْداما واحتفظوا بە فصادف غِرٗ فحاضَرٔعم وکان لا پُجارّی شَدٌ فأتی 
صقان انا نا ا ان لت 7کت نا ال تا لال لت اقثرت کات وقیل: إنما 
قالوا: اُنا الدِیرُ العریانء لأنٌ الرِجُل إذا رای الغارۃ قد فَحَِتْهُم: واراد إنذار قومه تِرَدَ من 
ٹیابہ وأشار بھاء لیْعلم اُن قد فحِكَثْھُم الغارۃہ ٹم صار مثلا لکل شیء تخاف مُفاحاته'). 
7 قلت: وللشیخ عبد الحق الدھلوري شرحان للمشکاةۃ: للعات التنقیح) بالعربیة ول اشعة اللمعات) بالفارسیة وم اآمتد إل 


الأول, وأما تفصیل تر کیب الروایة الذي قال فيه الشیخ إشارۃً إی اللمعات: فلم آقف عليه ٹی ( اشعة اللمعات٤).‏ 
انظر االسان العرب) لابن منظور واتاج العروس) للزبیدي [م: ن؛ ذ؛ ر]. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ْ 89 
( النجاء ) بمعنی: السرعة یقال: نجا إذا اأسرع. وھل بمعنی النجاۃ 
[۰)(قوله: کمثل الغیث الکثیر ) استشکل ںی التشبه بأن للمشبہ 

اجزأین'')| واللشبه بە ثلاثة أجزایٍ. فاتفق العلماء علی أن النوع الڈول سن 

الأارض الکلائی مثل من علم وم ینفع غیرہ: ومٹل ما أمسك الاء مٹثل من 
درس وأفتی ونفع الناس؛ وأانت خبیر ہما فیه؛ فان الأرض الثانیة لم تنتفع 
بنفسھا فلا یصح تشبیھا بمن انتفع ونفع غیرہ؛ فالإأحسن ما قال به الأساتذة 

وإلیه مال ابن حجر أُن المراد بالأول: الفقھاء اٹجتھدون اللخرجون المسائل: 

حیث رڈ ذلك التوجیه النفیس؛ فافھم وتشکرا'. 

بے رس سس ہہ ہہ ہچ سس ہش کر سس حا ہے سس سے کس جح تو ہے ہے ہر سے سو ےس ہت سے جس سے کے رہ دی تچ وپ کی جس رج مک کچھ تچ ہہ کک ہے 
( قوله: ہل بمعنی النجاة أیضا لم آرہ ) قال العبد رضوان الله البنارسی: النجاء 

جاء بمعنی النجاۃ ىضاً کما قال ابن الأثیر ٹی ؛النھایةہ ٦٦/٥‏ : التٌجاء: الہُرعة. یقال: 

نُجاینجو نجاء: إٰذا سرع ونجا من الأمر: إذا خلص؛ 57 غیر٥.‏ اٰھ, 
وقال ابن منظور فی هاللسان: ام: نماا: النّجاءُ: الخلاص من الشیءء ئُجا یَنْجُو 

ُجْوا وتجاءٗ ممدود ونَجاةٌ مقصور. اھ. وکذا فی :الصحاح؛ ۱۹٦/١‏ للجوهري؛ واتاج 


العروس؛ رڈ ودالمٰعجم الوسیط٢).‏ 


”ول الخحطوطة: 9 جزءان٤.‏ 
)۱( وانظر ٦لامع‏ الدراريی) / ٠‏ للمولف رحمہ اللہ ففيه تحقیق نفیس. 
ومرقاۃ الفاتیح؛ ۳۰۲/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ لہ 

ویمکن ان یژول بأن النبي صلی اللہ عليه وسلم شبه من نفع وفقہ 
بالأارضین السابقین. ہد ع). 

۰( فأولئك الذین سماھم الله ) أي: أھل الزیغ, 

ئم اختلف ا حنفیة والشافعیة ٹی ا خل انغاوات فی خر ت3 
العلم أم لا ؟ بناءٗ علی الوقف ث قوله تعا ی: طولا یعلم تأویله إِلا الله ٥(4‏ 

ٹم اختلف النفیة فی أنْفْسَھم, فقال سلفھم: إن الشابھات التی 
کرت انعا رتا لف سا ا غررت اق غرم ع2 ھا 
تا اکیفیٹھا''' إی اللہ. وقال ا خلف: فیه إفساد العوامء فیراد معناھا 
النىاسب کقدرۃ الله. 


( قوله: یمکن أن یژول بأن إلخح ) قلت: قال الشیخ ولی اللہ الدھلوي ٹی دحجة 
الله البالغةہ :۳٥۹/۱‏ تی ا حدیث بیان قبول أھل العلم ھدایته صلی اللہ عليه وسلم بأحد 
وجھین: الروایة صرب‌أء والروایة دلالۃ بأن استنبطواء وأخبروا بالمستنبطات, أو عملوا 
بالشرع؛ فاهتدی الناس بھدیھمء وعدم قبول أھل ا جھل راتا 
ْ وقال الغرالی فی ۷الإحیاء؛ :٠۰/١‏ الول ذکرہ مثلاً للمنتفع بعلمہ: والثانی ذکرہ 
مثلا للنافعء والثالٹ للمحروم منھما. 


با یا با یا با بد بد ا 


7م روح العانی٤‏ ۸۱-۸۰/۲ء واتفسیر النسفی) ١/٤٣۱ء‏ واتفسیر القرطي) ٦/٤‏ (وھو أبو عبد اللہ حمد بن أُہمد 

ت: ١٦۷٦‏ ھے) ولالفھم) ٢٤/٢٢‏ لأی العباس القرطی (ت: ٥٦٦٦‏ ھے) وھو رحح مذہب ال نفیة, واشرح یی 
مسلم) ۳۳۹/۲. [ رضوان الل البنارسی ]. 

ما بین العکوفین کله ٹی اللخحطوطة بالتذکیر: 9معلوم4 ء 9یجھول)؛ امعناہ٤ء‏ 7 وکل)ء ل9 کیفیته4؛ والقیاس ما أثتناہ. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷ 
(٣)(م‏ یُحرم فحرم إلح ) الظاھر ٹی معناہ ان ما سکت عنه فھو 
عضو نلسالہ کال ھی ع انال تال :لج نی ہذہ السنة أم إ لی 
الأبد ۱۱۷۴ء وکقول سائلی جماعة التھجد فی رمضان. أخرجہ البخاري!). 
(۱٦٥٦‏ کفی بالمرء إلح ) مناسبتہ بالترجمة خ2 
(٥۸‏ من تبعه إلح ) فیە أن من دُعِی إی العصیة ثم تاب الداعي 
فینبغی أُن لم یل بتوبتہ!''. 





( قوله: مناسبتہ بالٹرجمة ..) فی اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: قال القاري لی 
الرقاۃہ :۳٥۸/۱‏ ھذا زجر عن التحدیث بشیء لم يُعلُم صدقہء بل علی الرجل ان یبحث 
قی کل ما سمع, خصوصاً نی أحادیث النبي صلی اللہ عليه وسلم, وِلذا ورد مذا ا حدیث 
ٹی باب الاعتصام. 


”'قلت: وھو حدیث علي بن أي طالب رضی ال عنهہ رواہ الترمذي (١٤۸۱)ء‏ وابن ماجه (٤۲۸۸))ء‏ وأ مد ۱۱۳/۱ عله قال: 
اما تزلت: لوللہ علی ناس حج البیت من استطاع إليه سبیلاگ4 قالوا: یا رسول الل! ا فی کل عام؟ فسکٹ:؛ فقالوا: یا رسول 
للا أ تی کل عام؟ قال: لا ولو قلت: نع لوحبت؛ ا حدیث. وق روایة عند أحمد ۲۹۰/۱ عن ابن عباس؛: قال الأفسرغ بسن 
حابس: ٥ا‏ فی کل عام خ۲. ْ 

”'قلت: وھو ما رواہ البخاري ٤(‏ ۹۲ء ٢٠۲۰ء‏ ۱۱۲۹)ء ومسلم (۱۸۲۰) عن عائشة: اُن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسسلم 
خرج من جوف الیل فدہ ی ق ال مسجدہ فصلی رجال بصلاتہ؛ فاصبح الناس یتحدثون بذلك؛ فاجتمع اکٹر منھم؛ فحرج رسول 
اللہ قا ن اللبلة الثانیة فصلوا بصلاتہ فاصبح الناس یذکرون ذلك: فکٹر أھل السجد من اللیلة الثالئق فخرج؛ فصلوا بصلاتہ: 
فلما کانت اللیلة الرابعة عجز اللسجد عن آھلەء فلم یخرج إلیھم رسول اللہ ِ فطفق رحال منھم یقولون: الصلاۃ. فلم یخرج 
إلیھم رسول اللہ للا حیق خرج لصلاة الفجر؛ فلما قضی الفجرء اقبل علی الناس ٹم تشھد فقال: (آما بعد فإانه لم بخف علسيٗ 
شأنکم اللبلة ولکی حشیثٗ ان ثُفرّض علیکم صلاة اللیل؛ فتعجزوا عنھا٤.‏ واللفظ لمسلم. [ رضوان اللہ البنارسي ]. 

' الرقاةہ ۳٦۱/١‏ وقولہ: ۵ل آر نقلاہ لیس من کلام القاريء بل حکاہ من من قول ابن ححرء وقولە: (والظاہر أنہ لم یائم 
إخ٤‏ من کلام القاري نفسہ. [ رضوان اللہ النعمان البنارسي ]. 


التقریرالرفیع ج١‏ .. ۸" 

[۰)( پلی الدینة ) قیل: ھی فی آخر الزمان. وقیل: ٹی زمن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم لاجتماع الصحابة فیھم. وقیل: امراد بالمدینة جمیع 
الشامء فإنھا منہء ذکرہ اختصاصا بھا وشرافة, أو المراد الملدیںة وحوالیھا 
لیوافقی حدیث ال حجاز الاتی!''. قاله القاري. 

[۲۱۸( إِتكَم ) قیل: اللخاطبة من قبیل طائتیا طوعاً أو کرها> بأن الله 
تعا ی أراد إتیانھما فأتیاء ولا سؤال ولا جواب: فالتعبیر بھذا مجازي؛ فكذلك 
هناك أراد جمع ھذہ الأمور الثلائة. أو من قبیل اللخاطبة الظاهري!'. 

( قولہ پ2 سمعت أذناي إخ ( أي: اُجابه بانی قد فعلت ذلكك. 

والغرض من النوم للعین عدم النظر والالتفات إلی شےء آخر, 
واللقصود من الثلالة التیقظ. ”ق٤‏ . 

( فاللہ السید ) کان من الواجب علی القاعدة أُن فالسید اللہ لأنہ 
اذا کرت الرست معلر ا الات غیرت یقدم الوصف,ء وحینئذ قَدّم لف ظ 
الله وحمد؛ لشرافتھما وجلالتھماء ولذا ما قَّما فی الدار والأدیة 

()١(‏ لا آلفین أحدکم إلح ) من قبیل ؛لا أرینكە. نھیھم عن تلك 
الحالة علی سبیل ا مبالغة, 

(علی آریکتە ) کنایة عن التکبر أو ا جھالة لعدم ا روج عن البییت 
للعلم, 


وھو حدیث عمرو بن عرف الآن برقم ا حدیث (۱۷۰۱). وفاله القاري کلە فی 9 ا مرقاة) ۳٦٣۲/١‏ وظہھَر الأخیر, 


انظر (مرقاۃ الفاتیح) .۳٦۳/۱‏ 


00" ۹ 
(٣‏ أوتیت القرآن إلح ) أي: أوتیتُ من الوحي غیر ا متلو مٹل 

ما أوتیت من الوحی الظاہر وهھو القرآنء أو أوتیت من تأویل القرآن مثله: 
أي: أَوِنَ لی ان أَینْ احكامّھ. والثلیة إما باعتبار المقدار أو باعتبار وجوب 


ا حکم!'. 

( شبعان ) کنایة عن ا حماقةء فإن کثرۃ الاکل محمق الرجل, أو کنایة 
عن التکبرء فإن التکبر یکون ںی الشبعانیة. قاله القاري!''. 

قلت: وبحتمل ان یکون کنایة عن ا جاھل, فإن طالب العلم جائع؛ قال 
اللبی صلی اللہ عليه وسلم: امنھومان لا یشبعان: طالب العلم وطالب الدنیا۱۲. 

( الا لا یحل ) شروع ى بیان ما ثبت بالسنة علی التمثیل ولیس لە أثر 
فی الکتاب. قاله القاري'ٴ'. قلت: أو شروع ئؿ اللقصود بالذکر؛ وما کان 
من الأول إلی ھناء شھید وتوطئة لە. 


( أوتیت القرآن ) قیل: ما أوتی الرسول غیر القرآن علی أنواع: أحدھا الإأحادیث 
نقد۔سیة التی آسندھا إلی ربٌ العزةء وثانیھا: ما أَْهم, والٹھا: ما أٌريَ قی الدامء ورابعھا: 
ما فث جبرئیل عليه السلام فی قلبہ. کذا ٹی ہالکاشف عن حقائق السنن؛ ۳۰۸/۱. 


”ا قلے: قاله الإمام ا خطابی ٹی (معام الشر۴۸/86:1: ونسبه حشی أي دارد ٦٦٦/٢‏ الیل البیھقی: ولکن اُحدہ ٹی کتبە. 

التاری ق آار ف3 /۳۰۷۰۹۷. 

''قلت: رواہ الدارمی ٹی 9سننه4 ۳۷۰/۱ء والطبران ٹی لالکبیرہ ۲۸۹/۹ وفالأوسط٤ ٥٥۹/١٢‏ عن ابن عبساس. واللضظ 
لندارمی. ورواہ الطبران ٹی ا0الکبیر4 ۲٦/۹‏ عن عبد اللہ بن مسعود أیضا. ورواہ البیھقی ٹی (الشعب) ۲۲۸/۲۱ وا لحاکم نی 
(الکر ۳۰۱۷/۲۸ من ایت اس رمىعہ اکر علی فرط الشیعین رتال: و آقو فاطلا ری رسای سن 
البصري مرسلاء کما فی 9سنن الدارمی)ء وعن الزھري کما فی 3الصنف) لعبد الرزاق ۱( .۔ [ رضوان اللہ البنارسی]. 
اطرقاۃ؛ .۳٦۷/۱‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ّ۷ 

( الحمار الأھلي ) احتراز عن البري. 

( لقطة معاہد ) قیدھا بہ مع عموم ا حکم لیلبت ا حکم ںی السلم 
بالطریق الأوی, أو قیدہ ‏ جریان التسامل فيه لکونه کافرا'''. 

( ومن نزل بقوم ) قال القاري: أخرجه من سیاق النھیات دلالة علی 
أنه لیس بمحرمء لکنە خارج من سمت أھل ا مروعۃة!'' 

ٹم قیل: هو واجب:؛ ہوا دسج سر ا 
ہلی؛. وقییل: لا٦ء‏ حدیث اعرابي: ھل عليٗ غیرمن؟ قال: لا إلا ان 
تطوع؟ء ولحدیث: د؛لا یحل مال امرئ مسلم إلا عن طیب نفسهہ؛. 

فقیل: ھذا حمول علی بدہ الإسلام. وقیل: علی الضطر أو علی أھل 
الذمة إذا وَضَمٌ علیھم الإمامٌ ضیافة السلم الا 

ا١٦١1(‏ إلا ما ٹی هذا القرآن ) ظاھرہ بخالف قولە عليه السلام: ؛إنی 
لا أحل إلا ما أحل اللہ ٹی کتابہ ولا أحرم إلا ما حرٌّم اللہہ“'. 

وا جواب ان البی صلی اللہ علیه وسلم یستنبطہە ولا یمکن ھهذا 
الاستنباط إلا منە صلی الله عليه وسلم. 





” وکنذا نی (الرقاۃ؛ ۳۹۷/۱۔. 
الرقاۃ ۱. قلت: وکذا قال الطیی لپ 9شرج امشکاة) ۳۰۹/۱. 

”بل مندوب وھو مذھب الأکٹرین.والأئمة الثلائة کما فی (الرقاۃ8 ۷(۱ .ں. وحدیث الأعراي تقدم ات 
بن عبیداللہ. وحدیٹ: 8لا یحل مال إخ) رواہ الدارقطی ۱۷۲/۷ء وابو یعلی لی (مسندہ) ٤‏ عن اي حرۃ الرقاشسي عسن 
ڈڑھ‌ً .. والدارقطیٰ عن نس بن مالك أپضا. 

رواہ البیھقی پی (الکبری؛ ۷ عن عبید بن عمیر اللیٹي. ورواہ الطبران پی (الأرسط) )٦۷٥۱(‏ عن عائشة. 


التقربرالرفیع ج١‏ ُ گ۱۷ 

( التب علیوم )یر التسق من زیڈ زی فا الفظ, ؛ ایدل علی أن 
الذي علیهم اعم من الجزیةہ مثلا أن لا محدثوا یعة 0210.0 ویتمزوا ٹی 
زنھم مثلا 0لا پر کرا علی اخیل؛ وھکذاا'). 

(]٦٦١(‏ بلیغة ) أي: تامة فی الإنذار کما قاله التوربشتی. ہے۔ 
ٹی اللفظ کما قاله القاضي. وبھما قال السید جمال. 

( بعقوی اللہ ) أي: بأقسامھا الثلاثة وھيی: تقوی الٹرك ونقوی 
المٰعصیة؛ وتقوی ما سوی الله. 

( عبداً حبشیاً ) قیل: ۷98یپ 
لشرط القرشیة. لکن لا یصح؛ أن إمارته تصح مطلقاء وخلافته تسلطا. 

وذکر ا حبشی لکونه غالبء وإلا فالزنجی أخس منە فکان الأوی 
للغایة. وقیل: الراد بە الأسود فیشمل الزنجی وا مندي أیضا 
(قولہ: لشرط القرشیة ) قال الکشمیري ق فلفیض؛ ::۹۸/٤٥‏ والشھور ق 
کتب الکلام ان القرشیة شرط للخلافة الکبریء وف ٢الدر‏ اللختار؛ ٹی باب الاْمامة 
۱۱ :: ان الامامة علی تنحوین: إمامة صغری؛ وإمامة کبری. وتشترط القرشیة ٹی 
الکبری؛ ولا یشترط کونە سیداء نعم ٹی ہمواہب ال رمن؛ اُنھا لیست بشرط عند إمامنا. 
ٹم لا أدري أنه روایة عنه أو ماذا ؟ وٹی 'خحریر المختار؛: عن أبي یوسف مثلهء وکیفما 
کان إذا تغلب رجل فاستوی علی بلد نجب طاعته ویمنع عن الخروج عليه بعدہ فإن 
الاحتراز عن سفك دماء السلمین وشق عصائم ایضاً آثر مُهمٌ اھ 


''' و کذا لی 2 الرقاۃ) بتغیر پسیر .1٦‏ 
ذکر هذہ الأقوال القاري لی 3 ا رفاۃ٤‏ ۳۷۱/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱۷۲ 
ا۷ھ لا یؤژمن أحدکم إلح ) إن أراد بالهوی: الاعتقاد القلبيء فنفي 
الإیمان علی ظاھرہہ وإن أراد ا میل النفسانی فا مراد به نفی الکمال. 
[۹( کثیر بن عبد اللہ إح ) قال ابن حبان: روی عن أبيه عن 
جدہ نسخة موضوعة لا بحل ذکرھا ٹی کتب الروایة إلا علی سبیل التعجب . 


( قوله: کثیر بن عبد الله ) قلت: نص ابن حبان فی کتاب ٦ا‏ جروحین من ا حدثین 
والضعفاء وا متروکین؛ ۲۲٢/٢‏ ھکذا: منکر ا حدیث جدا یروي عن أبیه عن جدہ 
نسخة موضوعة لا یحل ذکرھا فی الکتب ولا الروایة عنه إلا علی جھة التعجب, اھ. 

وقال الذھبي فی ہلیزانہ :٥١٤/۳‏ قال مطرف بن عبداللہ المدنی: رأیتہ وکان 
کثیر الخصومةء م یکن أحد من أصحابنا یأخذ عنه. وقال لە ابن عمران القاضی: یا کثیر 
نت رجل بطال تخاصم فیما لا تعرف؛ وتدعی ما لیس لك: وما لك بینقہ فلا تقربني إلا 
أن تراني تفرغت لأہل البطالة. وأما الترمذي فروی من حدیشہ: هالصلح جائز بین 
اللسلمین:(',ء وصحٌحہ: فلھذا لا یعتمد العلماء علی تصحیح الترمذي. وقال ابن عدی: 
عامة ما یرویە لا یتابع عليه. اھ. وقال الحافظ ٹی هالتقریب؛ (۷ :)۲٦٥‏ ضعیف. 
ٰ تنبیە: قول الذھبی: ہلا یعتمد العلماء علی تصحیح الترمذي)؛ قلت: قال شیخنا 
العلامة البحاثة الفتی محمد تقی العثمانی ٹی ہمقدمة درس الترمذي؛ ۱۳۷/۱: وقد قال 
بعضھہ: إن الإمامٌ الترمذيٌٗ متساھل کالإمام ا حاکم ٹی التصحیح والتضعیف, فلا اعتبار 
لتصحیحه ولا لتحسینه: وذلك لأنه قد صحح أحادیث رواتھا ضعفاء, وحسن أحادیث 
فیھا مجاھیل. ولکن الواقع ان هذہ المواضع قلیلۂة عناوق حعت 1 تی ؛جائع الٹرمذی؛ 
ضا اك تحت نے ان اٍني عشر موضعا قد صحح الترمذي حدیثاً, وضعفہ 


آخرون. وأما تحسینە روایة اٹ جاھیلء فیمکن أنھم م یکونوا مجامیل عندہ؛ بل اطلع علی - 


”' قلت: رواہ الثرمذي سی (السنن؛ ٣‏ الأحکام )۱۳٣١(‏ وقال: ہذا حدیث حسن صحیح. 


مو و وو اج و ے ےو وو و و یج و و ےھ ےو ےی وو ےھ جو و وع ےج رج وو مھ ےمج و وو ےچ ور و وو ےی وو وج وو ےپ ج ےو جج وے و ےویم ےو وج ج۔ 


< أحوالم: وأیضا من عادتہ أنه قد یحسن الأحادیث التی فیھا راو ضعیف آو فيه انقطاع,؛ 
لورودھا من وجوہ متعددة. واتفقوا علی ان ا حدیث الضعیف إِذا جاء من وجوہ حتلفۃة 
مال ساقشے فمواضع تحسینه التی یعترض علیھا معدودة؛ فقوهٔم بکونە متساھلا 
کال حاکم مطلقا لا یعتمد علی الانصاف, اس ناسک تارلھا ایشا وإذا تقرر أن _ 
التصحیح والتضعیف أمر مجتہد فیە؛ بختلف فیه أقوال ا مدثین. إلا أن الترمذي إذا تفرد 
بتصحیح حدیث,: وضعفہ الأئمة کلھم؛ فالصواب ان یعتبر لقول ا جمھور, اھ. 

قلت: وٹی ەتوضیح الأفکار؛ للصنعاني :۱٥۷/۱‏ وأما قول الذھبی: ہإن العلماء لا 
یعتمدون علی تصحیحہ؛ء فلعله یرید لا یعتمدون علی تصحیحه فیما روي عن کثیر بن 
عبد الله کما ذلك موجود ٹی بعض النسخء أي من ۷ا یزان+. وقد قال ابن کثیر ا حافظ نی 
دإرشادہ؛: وقد نوقش الترمذي ٹی تصحیح مذا ا حدیث: ففی عبارته إرشاد إلی اُن 
امناقشة ٹی تصحیح ھذا ا حدیث بخصوصہ لا ٹی کل ما صححہ. 

قال الأمیر الصنعانی: هذا خطاأ نادرء والعصمة مرتفعة من الأئمة ا حفاظ والعلماء 
وقد نص مسلم أنە رہما أُخرج الحدیث فی ہصحیحہہ من طریق ضعیف لعْلُوْه والحدیث 
معروف عند أئمة هذا الشأن من طریق العدول؛ ولکن بإسناد نازل. وکذا الترمذي یحتمل 
أله صحح ھذا ا حدیث لثبوتہ من غیر طریق کثیر بن عبد اللہ الزنی ھذاء فالحدیث روي 
من غیر طریق أي من طرق کثیرۃ. اھ من ەتوضیح الأفکار؛. 

وقال ابن تیمیة ٹی 'فتاواہہ :۸۹/٤‏ لعل تصحیح الترمذي لە لروایته من وجوہ: 
فروی البزار ایضاعن حمد بن عبد ال رحمن بن السلماني عن أبيە عن ابن عمر مرفوعاً: 
۷الناس علی شروطھم ما وافقت ای ہذہ الأسانید وإن کان الواحد منھا ضعیفاء 
ناساعیاسی ظارق یلاڈ ھٹا شا اب 


۱۷٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

۱۱۱( لیاأتی'ں ) فاعلہ: ہزمان؛ء أو خالفةہ قَدُرا اتکالاً علی الفھےم. 
وبحتمل ان یکون ہکما أتی: مع ا جار وانجرور. 

(أُمتی ) إن راد بە الدعوۃء فالدخول خلودی, آأو الاإجابة فالدخول 
النار عارضی. 

(حذوا ) منصوب علی الصدریةء أي: ویحذونھم حذو النعل. 

( ثلاث وسبعین ) قال القاري عن فا مواقف؛: اأصول البدع شانیة: 
×العترلة: عشرون فرقة, ودالشیعةہ: انان وعشرن. واالخوارج): عشرون. 
واالرجئة:: مس. والنجاریة:: شلاث. ودالجبریةہ: واحدة. وہالشبهةا: 


واحدۂ('. 
ٹم فی الروایة ٭کلھا ٹی النار إلا الواحدة؛؛ وٹی روایة ہکلھا ٹی ال جنة إلا 
الواحد٥٤.‏ 


( قوله: فی روایة کلھا فی ال جنة..) رواہ العقیلی ٹی هالضعفاء الکبیر؛ ۳۰۲/۸ عن 
انس مرفوعاً: تفترق أمتي علی بضع وسبعین فرقةہ کلھا ی الٰنة إلا فرقة واحدةء ومي 
الزنادقةہ. وقال: ھذا حدیث لا یرجع منە إی صحةة ولعل یاسین - راو من رواة ھذا 
ا حدیث - اأخذہ عن أبيهء أو عن أبرد ھذاء ولیس هٰذا ا حدیث اأُصل من حدیث بحیی بن 
سعید ولا من حدیث سعد. اھ, ۱ 


وأوردہ ابن ا جوزي فی دالموضوعات؛ .۲٦۷/ ١‏ -‫ 


کذا ذکر الشیخ فی اللخطوطة سبعة وترك الٹامنةق وھم ڈالناحیة4ء کما فی ٦ا‏ مرقاۃ4 ۳۸۱/۱ ونص ا( ا لمواقف): اعلے ان 
کبار الفرق الاسلامیة ٹمانیة: المعتزلة والشیعة والخوارج وا مرحثق؛ والحیریةء والنجاریة وا مشبھة؛ والناجحیة. وانظر للبص سط لپ 
عقائدھم وفرقھم: (الواقف٤‏ للشیخ عضد الدین الٰیجی .۷۱۸-٦٦٦/٣‏ [ رضران اللہ النعمان ]. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷ 

وا لجمع بیٹھما بأن المراد فی الأول أمة الدعوةء والمراد بالشانی أُمة 
الإجابة التبی نجت با حدیث الأول. أو امراد با مالکة ٹی ا حدیث الاُول ال حالدۃ 
ٹی النار وھی الکفرۃ والکفر ملة واحدةء وبا مالکة ٹی ا حدیث الٹانی ا ٰالکة 
ابتداء. کذا ٹی ١فیصل‏ التفرقة؛(۲۱. 

ٹم الملشھور أن التاول لیس بکافرہ لکن صرح فی آخر االحخیالي؛ أ 
للداول لضروریات الدین کافرا'. 

٤(‏ ۷( اتبعوا السواد الأعظم ) یعبر به عن ال جماعة الکثیرة. قیل: 
هذا ٹی الأصولء وأما الفروع فلا حاج٦'.‏ وما وقع من ا خلاف بین 

لاتریدیة والاأشاعرۃ افی| عدة مسائل فھی أیضاً من الفرزع فی الأصل. 

ا ححف ا مفسد 7> وذلك ان الملشھور ٹی 0 لت ٹی النار إلا 6 

وقال السیوطی ‏ الاگی رع / 0ئ اف ات کتیستامعا 
وا حفوظ فی ا متن: اتفترق أمتي علی ثلاث وسبعین فرقة کلھا فی النار إلا واحدةہء قالوا: 
وما تلك الفرقة ؟ قال: ہما أنا عليه الیوم وأصحابی؛؛ وہذا من أمثلة مقلوب التن. 

وقال العلامة العجلونی ٹی ١کشف‏ ال حفاءہ ٥٥٥/١‏ بعد ذکر اختلاف الروایات: 
فلینظر مع الملشھور؛ ولعل وجہ التوفیق ان المراد بامل ا جنة في الروایة الثانیة ولو مآلا: 
فتأمل. 


)00 (ص: ٥۵ء‏ و٣۷١٣‏ و٦۷).‏ 

)۲( (العرف الشذي؛ ۳۷/۱ و اُھتد پل 9حاشیة ا خیالی علی شرح العقائد4. 

””' قلت: نص االرقاۃ) ۳۸۳/۱: اما الفروغع کبطلان الوضوء بالمس مثلا فلا حاحة فیه إلی الاجماعء بل بجوز اتباع کل واحد 
من اٹجتھدین کالأئمة الأربعة, 


التقریرالرفیع ج ۷٦‏ 
وقیل: ال مراد جمع المسلمین الذین ھم تحت الإمام. وقیل: ال جماعة من أُھل 
الإیمان. وقیل: الکتاب والسنة لکٹرة معانیھما. وفٹی ۷الأزھار؛ اأن السواد 
الأعظہ: العلماءء ولٰذا ‏ م یقل: الأاکٹر. 'قاری۱'(۷. ۱ 

[۷۸)( من اکل طیباً ) جمع فیه کلا من حق اللہ وحق النفس 
وحقوق العباد. 

(إن ھذا الیوم ) أي: فما حال ا مستقبل. 

(قرون ) والقرن أُعل عصر أوطب۴ة. وقیلل: تُلائون سنة. وقیل: 
أربعون. وقیل: شانون. وقیل: مأۃ. والأصح أنە اأھل'''| العصر فکل عصر 
ییعد عن النبی صلی اللہ عليه وسلم یِقِلٌ فیە الصلحاء. ولذا قال عليه السلام: 
اخیر القرون ری وقیل: ذکرہ نفی الاستعجاب عن الصحابة؛ ویحتمل 
ان یکون ذکرہ تسلیة لن بعدھم. 


اطلرقاۃ؛ ۳۸۳/۱. قلت: و(الأزھار؟ ہو شرح ل.۔امصابیح السنة) کما فی لاکشف الظنون٤ ۱٦۹۸/۲‏ وم یسذکر اسم 
مولّفه. وبُکٹر القاري النقل عنه تی (المرقاۃ٤.‏ 
سقط من اللخطوطة, وأثبلہ من 3ا رقاۃ4 ۳۸۲۰/۱. 
” قلے: مذا الضدت ‏ آعت ھذا اللفظ فی مصدر من المصادر الأصلیة للحدیث؛ ہل وحدت بلفظین آخرین سواہ: وہما: ا(خیر 
الناس قرتی؟. وا(خیر اٌمي قرن)؛ أما الأول فرواہ الترمذي پی ل9جامعه) (٢۲۲۲ء‏ ۲۳۰۲) عن عمران بن حصین؛ و(٢۲۳۰)‏ عن 
عمر بن الخطاب؛ و(۹٥۳۸)‏ عن ابن مسعود. ورواہ عنه أحمد نی ل9مسندہ) ۳۷۸/۱ رق مواضع أخری عن غیرہ من الصحابة 
الکرام رضوان الله علیھم أجمعین. ورواہ ابن حبان وغیرہ. 

وأما اللفظ الثان فرواہ أ مد تی (السندہ ٥٣٣/٥٢‏ عن بریدة. والطحاري پٹ 9شرح معان الآّٹار) )٦٦٦٦(‏ عن اي ھریرة. 
والطبران لی لالکبیرہ ۲۰۱۲۳(/۱۷) عن بنت أبي جھل. وأورد اغیدمی تی ( ا حمع٤‏ ۹/١٥؛‏ عن (الأوسط) للطبرانِ بلفسظ: 
(حیر قرن القرن الذي أنا فیه .. إح٢.‏ [ رضوان اللہ البنارسی عفي عنه ]. 


رر ےا /۷4۷ 

۹۱( عشخر ما أمر به ) یُشکل عليه بأنه إن أراد بە المأمورات 
الشرعیة فکیف النجاة بعشر ما أمر به ؟. وإن أراد بە السنن والنوافلء 
فکیف اٰلاك بعشرہ ؟. وأجیب بأن امراد الأمر باللعروف والٹھی عن المنکر. 

قال الطیبي: واالحدیثا| لا یناسب بالباب. والجواب أن الأمر والنھی 
ضا ناف ستا2 تی7 

قلت: وما أتذ کر عن الأستاذ لاجد - رحمة اللہ عليه - هو ان امراد 
منه الکیفیات. 

[۸۰)( إلا أوتوا ا جدل ) أي: إلا وقد أوتوا ا جدل قبل ذلكء ئم 
انبدعلہ لا ضرت اتال ور ارغاے الک اتخدال. 

( ما ضربوہ إلح ) أي: ہذا الثلء وھو قومم: أ آفتنا خیر أم هو (أي: 
عیسی). قیل ٹی قصة اللکة أي: الملفكکة خیر من عیسی. وقیل تحت قولہ: 
.._(قولہ: عشر ما أمر بە (خ) قال الغرالي ‏ ٦الإحیاء؛ :۳٣۹/۳‏ لولا بشارۃ 
الصطفی صلی اللہ عليه وسلم بأنه سیأاتی زمان من مسك فیه بعشر ذلك تجاء لکان 
جدیرا بنا أن نقتحم والعیاذ باللہ تعالی ورطة الیس والقنوط مع ما نحن عليه من سوء 
أعمالناء و ھا ارس ڈاساف مر تا گار اھر اعا کا نے فنسال اللہ 
تعالی ان یعاملنا بما هو أُهلء ویستر علینا قبائح أعمالنا کما یقتضيه کرمہ وفضله. 

وحکی الٰناوي فی ٢الفیض؛ )۲٥٢٢(‏ عن بعض ا حکماء: معروف زمننا منکر 
زمان مضی؛ ومنکر زمننا معروف زمان مم یأت. 


وارناۃ؛ ۳۸۷/۱. 





التقریرالرفیع ج١‏ ۷۸ 
(إنکم وماتعبدون من دون الله حصب جھنم4 الأبیاء: ۱1۹۸ء فسالوا عن 
غیسی عليه السلام اع نت ۱ 

۸۱۱( لا تشددوا ) أي: بإبجاب الأُحمال الشاقة, 

( فیشدد اللہ علیکم ) أي: یفرضھا علیکم, فتقعوا ٹی اللشقةہ أو بأن 
رت نگ رض اط نک .تسس ھا اک 
بإیجاب الأمور علی أنفسکم بالیمین والنڈرء فیوجبھا اللہ علیکہ!''. 

۸۳( اخثلِف فیە ) أي: اشتبہ معناہ وخفي مرادہ"ء ویجتمل ان 
یراد بہ اختلاف العلماء أو اختلاف النصوص. 

۱۸۵( فارق ا جماعة ) من ترك السنة واتباع البدعةء أو متارکۃ 


إماعھم!"'. 
[۱۸۲]( مرسلا ) متروك الصحابی عند ا حدثین, وعند الفقھاء 
متروك من دونہ؛ وب قال الخطیب. 


( مرسلا ) قلت: والذي علیہ جمھور ا حدثین هو ان یضیف التابعی إ ی النبی صلی 
الله عليه وسلم. وقید ابن الصلاح بالتابعی الکبیر. وقال أبو ا حسین ابن القطان: اللرسل ان 
بروي بعض التابعین عن النبي صلی اللہ عليه وسلم را أو یروي رجل عمن لم یرہ. 

قال ا حافظ: ومذا اختیار أبی داود ٹی سراسیلهەاء وا خطیب وجماعةء لکن الذي 
قبله اکٹر ٹی الاستعمال. ا وقال ابن الصلاح ٹی مقدعتہ: وھو المشھور ‏ الفقہ - 


قلت: ھذا الاحتمال الأحیر ظھّرہ القاري ۳۸۸/۱. 
٦‏ اق ١شرح‏ الطیی علی ال مشکاة) ا : ب3( الکاشف عن حقائق السنن) ۰۸۱. 
”' الاحتمال الأول قال بە الأھري. وبالثان قال القاري وظھَرہ. 3الرقاةہ ۳۹۱/۱. 


التقریرالرفیمع ج١‏ ۷۹ 

( وسنة رسوله ) وٹی بعض الروایات: 'عترة رسولہ+. 

۷۱ ما اأحدث قوم إلح ) إن أرید به الحستة فھی داخلۃ نی 
السنةء وإن رید بە السیئةء فکیف إحیاء سنة خَیرٌّ من إحداث بدعة ؟ء 
فالجواب ان یراد بە السیئةء والمعنی مثٹل اي الفریقین خیر“ الأیة آمریہ: ۷۳ا 
أي: خالیة عن معنی التفضیل. أو یقال . 


- وب ذھب من أُھل ا حدیث أبو بکر ا خطیب وقطع بەا. وقیل: هو قول غیرالصحابي 
رضی اللہ عنه قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وبھذا التعریف أطلق ابن ا حاجب وقبْله 
الآمدي,ء والشیخ الوفق وغیرهم. فیدخل بی عمومہ کل من م تصح له صحبة ولو تأخر 
عصرہ, انظر ۷ المقدمة: لابن الصلاح؛ وہالنکت؛ للحافظ ابن حجر ۲( 

( قوله وفی بعض الروایات ) قلت: رواہ الترمذي فی مناقب ال بیست النبي 
(۳۷۸۱): عن جابر بن عبد الله مرفوعا فیە: ۱کتاب الله وعترتي اُھل بیتي). وکذا ٹی 
حدیث أبی سعید ا خدري عند أ مد ۳/٤۱ء‏ واأبو یعلی اللوصلی .)۱۰۲١۱(‏ 

قال الطییی: لعل السر ٹی ہذہ التعوصیة واقتران العترة بالقرآن ان إنجاب حبتھم 
لائح من معنی قوله تعالی: (قل لا أسألکم عليه أجرا إلا للودٌة ي القربی4 االخوری: ۳٢اء‏ 
فإه تعالی جعل شکر إنعامہ وإحسانہ بالقرآن منوطاً بمحبتھم علی سبیل ا حصرہ فکانہ 
صلی اللہ عليه وسلم یوصي الأُمة بقیام الشکر. اھ. 

( قوله: أو یقال ..) وی اللخطوطة بعد ذلك بیاض, وقال القاري ٹی ‏ المرقاة؛ 
۱: والأظھر ان مرادہ عليه الصلاة والسلام ا لمبالغة ٹی متابعتہ وأن سنتهہ من حیث 
إِنھا سنة أفضل من بدعة ولو کانت مستحسنة مع قطع النظر عن کونھا متعدیة < 





٠۶‏ ال الشیخ ربیع بن ھادي عمیر فی تعلیقه علی ڈالنکت٤:‏ م بنص أبو درد فی (المراسیل) علی تعریف ا لمرسل وکأان الحافظ 
ٰهمٌ ذلك من تصرفه. 


النقریرالرفیع ج١‏ ۰" 

۰( صراطاً ) بدل لا علی إھدام البدل. قاله القاري. 

ھی سو ہب یت ۱ 

( حارم الله ) فإِنھا أبواب للخروج عن کمال الاإسلام. 

( حدوداللہ ) الحد: الفاصل بین العبد ومحارم اللہ کما قال تعا ی: 
(تلك حدود اللہ فلا تقربوما4 ابقرة: ۱۷۱۸۷). أو المراد من الستور: الأمور 
الستورۃ الغیر المبینة ال مسماۃ بالشبھةء أي: من عمل بالشبھات وقع فی ا حرام, 

( واعظ الله ) لَمَة لللك. 

ا۳( فلیستن ہمن قد مات ) قال الآلوسی ٹی هجلاء العیئین؛: 
اختلف ى تقلید الیت علی أقوال: اُحدھا - وبه قال ا جمھور - جوازہ 
وعبر عنه الشافعی ‏ رمہ اللہ تعا ی بقوله: ا مٰذاہب لا شوت بموت ارہابھا. 
والثانی منعه مطلقاء عزاہ الغزالي لڑإجماع الأصولیین. 
والعتاب: وت رکھا استخفافاً یثبت العصیان والعقاب؛ وإنکارھا یجعل صاحبه مبتدعاً بلا 
ارتیاب. والبدعة ولو کانت مستحسنة لا یترتب علی ترکھا شیء من ذلك. وأما جعل 
×خیر؛ بغیر معنی التفضیل فبعید؛ بل حصیل حاصل معلوم عند الخاطیین, فلا یکون فیە 
فائدة تامة ولا مبالغة کاملة. والل اأعلم. ۱ 

مہ ور میسن و سوہ سیت پوس 
ميرك عن ەالنھایةہء وٹی هالنھایةہ لابن الأئیر ۸۱۹/۱: جَتبيِي الصراط داع أي: جَاياہ, 
وِبَة الوادي: جاییه واحيلہ وھي بفتح الئُون. 


)0( قاله الطیی ٣/۱‏ ۳۸. 


التقریرالرفیع ج١١‏ ۸۱ 
قال القاري: القصود أنه یوصی التابعین ومن بعدھم باقتداء الصحابة 
لکن خص مواتھم لأنه علم استقامتہ علی الدینء وھذا نے جو انی 
اللہ تعا ی عنها ٹی حقه لکمال خوفه علی نفسەا'. 

ا١۱۱۹(‏ کلامی لا ینسخ کلام الله ) هو مذھب الشوري والشافعی 
وأ مد ٹی روایة. ودلیل ا حنفیة نسخ آیة الوصیة للوالدین والأقریین4 بروایة: ۔ 
لا وصیة لوارثٹ4(''. والتفصیل ٹی انحریر 7 الٰممام٤.‏ 


۔ے ‏ (قولە: اختلف فی تقلید الیت ) قلت: وذکر الشیخ أبو البرکات الأآلوسي فی 
اجلاء العینین٭: مذھباً ثالثاً أیضأ وہو ا جواز مع فقد حیء ولا بجوز مع وجودہ. وا ملذھب 
الثانی اختارہ الاإمام فخر الدین. انظر اجلاء العینین؛ (ص:؛ ہ٢ے-٥٠٢٠١۲).‏ 

وقال البدر الزرکشی فی دالبحر ا حیط؛ ۲۳۰/۸: اختلف ي تقلید المیت؛ء وا مختار 
جوازہ للیڑجماع عليه ٹی زماننا. وقال نی ۲۷۳/۸: الأصح ا جواز. 

( قوله: دلیل ا حنفیة ) وکتب عليه ٹی امش الخطوطۃہ الفتی الأکبر الشیخ 
سعید أ حمد الأجراروي والد الفتی مظفر حسین الظاهمري رمھما اللہ: الدلیل لا یتم به 
کما لا خفیء وٰذا جعلە القاري مثالاّء لا دلیلاً۔ (سعید). 





قلت: قال القاري ٹی وامرقاۃ /. :٠‏ مذھب انی حنیفة ومالك جواز نسخ 
الکتاب بالسنة. ومنہ: نسخ الوصیة للوالدین والأقربین بقوله عليه الصلاة والسلام: دلا 
وصیة لوارٹ٠.‏ 


( والتفصیل پی تحریر ) قلت: وقی هالتحریرہ مع شرحہ ہالتقریر والتحبیر؛ < 


”' الرقاد؛ ۳۹۷/۱. 
رواہ ابوداود ل باب ما جاء فی الوصیة للوارث (۲۸۷۲): عن أبي أمامة مرفوعاً: لإن اللہ قد اأعطی کل ذي حق حقه؛ فسلا 
وصیة لوارٹ٤.‏ والترمذي فی ماجاء لاوصیة لوارٹ ٢(‏ ٢١۲٣ء‏ ۱"ٌء: عنه وعن عمرو بن خارجة أُطول منه. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۳۲ 
واجیب عن ھذہ الروایة بأن معناہ لا ینسخ تلاوتە؛ أو أن معنی 
کلامی أي يی: اجتھادي؛. آوھو منسوخ. 
"(کدسخ القرآن ) قال القاري: التثبيه بمجرد النسخ؛ أي: کما 
عو رت بعضھا تا لکن قال ىْ االلمعات): إِن جعل النسخ 
مضافا إلی الفعول, 'فیکون دلیل ا لحنفیة یعنی: أن الأحادیث کما ینسخ 
الإأحادیثَ کذلك ینسخ القرآن. 


واجازہ جمھور) لِأنہ لا مائع عقليٌ ولا شرعیٗ من ذلكء ۔(ووقوعہ) فأخرج الشافعیي 
بسند صحیح عن مجامد: قال رسول الله پل : (ەلاوصیۃة لوارثہ) وی مسد ا مد 
والسٹن: ×إن الله اعطی کل ذي حق حقه فلا وصیة لوارٹ)؛ قال الترمذيی: حسن 
صحیح. فھذا لعمومه ثٌ نفي الوصیة للوارٹ (نسخ الوصیة رن والأقربین) الثابتة 
بقوله تعال ی: لکتب علیکم إذا حضر أحدکم الوت إن ترك خیرا الوصیة للوالدین 
والأفربین بالعروف4. (والاعتراض منتھض علی الوقوع) أي: وقوع نسخ القرآن بالسنة 
بھذا ا حدیث وأضرابه (بأنھا آحاد فلو صح) نسخ القرآن بھا (لٛسیخ بھا) أي: باخبار 
الآحاد (القرآن) وھو غیر جائر اتفاقاء (إلا أُن یدعی فیھا) أي فی مذہ الأحادیث 
(الشھرۃ فیجوز) النسخ بھا (علی) اصطلاح (ا حنفیة) حتی نقل الکرخي عن أبي یوسف 
نہ بجوز نسخ الکتاب بمثل خبر الملسح علی ا حفین لشھرتہ (وھو) أي: وکونھا مشھورة 
فیجوز نسخ الکتاب بھا (الحق) لأنه ٹی قوۃ ا متواتر؛ إذ اللتواتر نوعان: متواتر من حیث 
الروایقہ ومتواتر من حیث ظھور العمل بە من غیر نکیر فإن ظھورہ یغنی الناس > 


طرقاۃ؛ ۱۰۱/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۳ 
۷( وحد حدودا ) أي: ما منع من حخالفتھا بعد ان قدرھا 
بمقادیر مخصوصة. ومنه تعیین الر کعات؛ ونعییں الزکاۃ مثلا. 
- عن روایته وھذا بھذہ الثابة فإن العمل ظھر بە مع القبول من أئمة الفتوی بلا تنازع 
فیجوز به النسخ وقیل: لا نسلم عدم تواتر هذا ونحوہ للمجتھدین ا حاکمین بالنسخ 
لقربھم من زمان النبيی صلی اللہ عليه وآله وسلم. 
(قوله: مامنع من الفتھا إلح ) قلت: قال القاري ٹی ٦ا‏ مرقاة؛ :٥٤ ٤/٤١‏ 
والتلخیص ان حدود الله ما منع من خالفتھا بعد ان قدرھا بمقادیر خصوصة وصفات 
مضبوطةء ومنە تعبین الرکعات والأوقات وما وجب إخراجه بی الزکوات وإبباتھا ٹی 
ا لج وحدود العقوبات؛ فکاأنهہ تقریر وتاکید للقسمین المتقدمین. ھداء رٹی کلام الصوفیة 
حال ومقام حدء فمن تخطاھا فقد ضل سواء السبیل. اھ. 


اتعلبقإی کتاب نان 


بد القال, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸ 


کتاب العلم 

أي: فضله وفضل العا م والمتعلم واملعلم. ولما کان فضل کل منھا 
مستلزم للآخر؛ ذکر البدأ ٹی العنوانء والبواقی فی المعنون. 

(۹۸( ولو آیة ) إِن کان بمعنی قطعة من الکلامء أو بمعنی الإّیة 
فلا إشکال, لن العلامة علی النبوۃ کما هو کلام اللہ کذلك الأحادیث. 
لکن إن راد بہ: الآیات الاصطلاحیةء فلعل التخصیص لشدۃ الاھتمام بھا 
لبقاکھا من سائر اللعجزات: وللاحتیاج إلیھا ٹی الصلاۃ وغیرشاء أو لاحتمال 
ان یعسامحوا فیھا فیھا انکالا علی قولە تعا ی: طإنا نحن نزلنا الذکر وإنا لہ 
لحافظو ن٭ اجر: ۱۹. 

( وحدلوا عن بنی إسرائیل ) ا جمع بینە وہین ما روي عن الع کما 
تقدم من قصة عمر رضی اللہ عنه وغیرہ!') بأن:الإذن علی القصص لتحصیل 
العبر والٹھي علی الأحکام. ویژیدہ ما روي عن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
ٹی بعض الروایات بعد ھذا ا حدیث قصص عن بنی إسرائیل"'. 








'وھو حدیث حابر؛ السالف برقم (۱۹۶). 

قلے: : وھو ما أخحرج مد پ-ي ڈالرمد٤‏ (۸۸) والخطیب لپ 9ا حامع٤ )۱۳٣١(‏ عن حابر بن عبد اللہ رضی الله عنه قال: : قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (حدثوا عن بيي إسرائیل ولا حرج؛ فإنه کانت فیھم الأعاحیب؛ تم اُنشاً بحدث صلی الله علدے 
وسلم قال: خرحت طائفة من ہي إسرائیل ح اُتوا مقبرة لحم من مقابرھم؛ فقالوا: لو صلینا رکعتین ودعونا الله عزوحصل ان 
رج لنا رحلا یمن قد مات؛ نسأله عن ا موت ؟ قال: ففعلوا فبینماھم کذلك إذ اطلع رحل رأسّہ من قبر مسن تلسك القسابر؛ 
علاسی بین عینيه اُثر السحود: فقال: یا ھولاء! ما ُردتم إلٗ ؟ فقد یٹ منذ مائة سنةہ فما سکنّتٗ علّي حرارۃٗ للوٹ؛ حی کان 
الا فادعوا اللہ عرٗ رحل لی ان یعیدنِ کما کنت). واوردہ ا مد البوصیري لپ (اتحاف الخحخیرۃ اللھسرة6 -ی ا حنسائر (٣۱۸۳)؛‏ 
وقال: رواہ ابن أبي شیبة: وعبد ابن مید؛ وأبویعلی الموصلي بلفظ واحد بسند رحاله ثقات. [رضوان اللہ البنارسی] 


۸٥ ١ج التقریرالرفیع‎ 

رن کب [2) سر ارس ول راتس اتسبعابة انان 
وستون. قیل: لا ئعرف حدیا اجتمع عليه العشرة البشرة إلا ھمذا. ولا 
تدخل فیه اللوضوعات؛ انا رم نعم تدخل موضوعات الفضائل 
کروایات فضائل السور سورة سورة. 

۱۱۹۹( یری ) بالفتح بمعنی: یعلم؛ وہالضم بمعنی: یظن. قیل: 
الثانی أولی ۔مقام الاحتیاط. 

و( الکاذبین ) بصیغة ا جمع علی الأشھر؛ وھے التقَلَّة. أو مطلق 
الکاذین ںی الدنیا. وإن کان علی زنۂة الیىة فباعتبار ان اأحدھما هھذا: 
ونانیھما ھو الواضع إن کان غیرہء والراوي عنه إن کان الواضع ھذا بنفسه. 


(من کذب ) قال النووي: أما متن ا حدیث فھو حدیث عظیم ث نھایة من 
الصحة وقیل: إنه متواتر. وقیل: رواہ نمو من أربعین صحابیا. وقیل: روي عن اکٹر من 
اتا وذ کر أبوالقاسم بن مندہ عدد من رواہ فبلغ بھم سبعة وشانین ٹم قال: 
وغیرھم. وقیل: روي عن اثنین وستین صحابیأء وفیھم العشرةۃ اللشھود ٹم با جنة. ولا 
یعرف حدیث اجتمع علی روایته العشرة إلا هذاء ولا حدیث یروی عن اکٹر من ستین 
سان لے وقال بعضھم: رواہ مائتان من الصحابة تم م یزل بی ازدیاد. اھ 
ملخصا من 'شرح مسلم؛ ١‏ 

وذکر ا حافظ أیضأ ٹی االفتح؛ (باب إلم من کذب علی النبي صلی اللہ عليه 
وسلم) (١١‏ آسماء من رواہ من الصحابة: فراجعه 27 وانظر ہمقدمۃة ابن الصلاح؛ 
ص85 


التقریرالرفیع ج١ ۸٦‏ 
(٠٠٦‏ یفقھه ) التفقہ: الزمد عن الدنیاء والرغبة إی الآخرۃة عند 
ا حسن''). وعند الفقھاء تَكَرُفُ الأحکام الدنیا مع ملکة راسخة یستنبط منھا 
الأحکامء فلیس فی ھذا الزمان فقیه اصطلاحاً إلا مجازا. والمراد فی ا حدیث 
هو ذاك. ٰ ٰ 
( إنما انا قاسم إلح ) إما یتعلق با مال فا خطاب للمعترضین عليه صلی 
الله عليه وسلم بالاختلاف ف القسمةء فالمعنی: أنا قاسمء والأصل ںی الاعطاء 
هو الله تعالی فھذا التفاوت فی القسمة أیضا منہ. فما قبله مھید لە أر حکم 
مستقل. ویمکن ان یکون القسمة والإعطاء للفھم؛ أي: اأنا مقسم للعلم, 
واللعطی للتفھم هو اللہ تعا ی۔ 
([۲۰۷۰(لا حسد) إمافی معنی الغبطةء أو بمعنی: لو جاز ا حسد: 
ای: لا إمکان جواز ا حسد. 


( انا قاسم ) قال ابن بطال بی ۷شرح البخاري؛ 1۱: یدل علی آنه م یستاثر 
من مال اللہ دونھمء وإنما قال: إما انا قاسمء تطیبًا لنفوسهم لمفاضلتہ فی العطاء. 

وقوله: واللہ یعطیء أي: الله یعطیکم ما أقسمه عليکم لا أناء فمن قسمۓ له 
للا فذلك بقدر الله لہ ومن قسمت له کیا بقدرہ ایضاء وہما سبق لہ ٹی أٌالکتاب: 
فلا یزاد اح فی رزقہ؛ کما لا ہزاد أحد فی اجله. اٰھ., 


کما لی (سنن الدارمي) ۲۹٦:۳۲۹/۱‏ عن الحسن؛ ول مصنف ابن أي شیبة ٦۹۸/۱۳‏ عنه: لإغا الفقيه الزآمد ل اللدنیا 
البصیر ہدینة؛ الٰدارمُ علی عبادۃ رہہ4. ول (شرح البخاري) لابن بطال :۱٥١/١‏ قال ابن عمر للڈی قال لە فقہہ: اما الاثيه 
الزآمد لی الدنیاء الراغب ل الآحرۃة8. رضوان اللہ النعمانِ البنارسي عفا اللہ عله, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۷ 
._( اشتین ) إن کان بالتاءء فالضاف اقبل(')) درجل؛ مقدرہ لِأن البدل 
حینئلذ خصلة. وإلا فالرجل بدل. ەقاري). 

(۲۰٢‏ إلا من ثلاثة ) اشکل علی ا حصر ۔حدیث يأتی: ۲سن سن 
ماع٭ححماا لیف رم تیر مات ارطاق:سیل افات سر لب 
تقایت 11 اس ھی لال بانا اہ سرت مت تام دھلاے ق 
ھذا ا حدیث وهو الصدقة ال جاریة والعلمء وا لمرابط إن دخل فی الصدقة فلا 
إشکال: وإلا فالنماء کیفیةء لأنه لیس هناك عمل یوجد بعد ا میت: وھھنا 
کے ظا 


( ائتین ) قلست: وق ٢المرقاة؛ :٦١٤/١‏ وقال الطیبی: روي ؛لا حسد إلا ٹی 
اٹین؛ء فیکون رجل بدلا منەء وروي ٥ي‏ اثنتین؛ أي خصلین اثنتین؛ فلا بد من تقدیر 
مضاف لیستقیم اللعنیء فإذا روي ي النین یقدر: ہي ثأن انین؛ء وإذا روي اثنتین یقدر: 
دحصلة رجل؛. 

( قوله: اشکل علی ا حصر ) قلت: قال المناوي فی 'فیض القدیر؛ :٤٦٥/١‏ ٹم إن 
ھذا لا یعارضه خبر: ہمن سن ي الإسلام سنة حسنةء ا حدیثە. وخبر: أربعة تحري 
علیھم أجورھهم بعد الموت: ال مرابط إلح۷. وخبر: امن مات یختم علی عملہ إلا المرابط؛ 
لأن السنة المسنونة من جملة العلم النتفع بہ. ومعنی خبر ا مرابط بوجه ما فإن ثواب ح< 


وق اللخطوطة بدله: (علی٤.‏ 

الحدیث الأول رواہ مسلم )٦۹۷٥(‏ عن جریر بن عبد اللہ, والثان: رواہ أبو داود لی 9(سننها )۲٥٥٢(‏ عن فضالة بن عبید اُن 
رسول اللہ پل فال: ۶ کل المیت یندم علی عمله إلا امرابطہ فإنہ ینمو لە عمله إلی یوم القیامة ویؤمن من فتان القسبر؟. وروی 
الترمذي َِ )٦٦٦١(‏ عن سلمان الغارسي, 

ملخصاً من الرفاۃ ٦١٤/١‏ , 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۱ 
( یدعوله ) لیس باحترازء بل محریض لە للدعاء. 
(٠٢٤!‏ کربة ) لا ی“خالف من جاء بالحسنة فله عشر أمثاضا4 الأُعام: 
٠ء‏ لن کربة القیامة اشد من عشر کربات الدنیا فھی اکٹر کیفیة, ند ع), 
قلت: الظاھر ھہذا لا خالفہ, بل ھی علی عمومھا تتناول(')| مذا 
ایضاء وللکربة خاصة إنعام آخر غیر عشر الأمثال: وو تنفیس إحدی من 
کرباته. أو یقال: إن مفھوم العدد لا یعتبر. 
(من ستر مسلما ) فی عیوبہہ أو کساہ ثوبا. قال القاري: ستر 
العیوب ف غیر الفسد عند ال حاکمء وکذا قی غیر من یعتر مسلما''. . 


- عمله الذي قدمه ٹی حیاته ینمو له إلی یوم القیامة. أما هذہ الثلائة فأعمال تجدد بعد 
موته لا تنقطع عنه لکونہە سببا ٹماء فإنه تعا ی یٹیب الکلف بکل فعل یتوقف وجودہ 
بعماتعل سی ھامت رات احصدہ حالا فحالا من منافع الوقف: 
ویصل إِلی ال مستحقین من نتائج فعل الواقف واستفادة ا متعلم من مائر ال متقدمین وتصانیفھم 
بتوسط إرشادھم وصا حات أعمال الولد تبعا لوجودہ الذي هو مسبب عن فعل الوالد 
کان ذلك ثواباً لاحقا بھم غیر منقطع عنھم. 

( قوله: یدعو لە ) قلت: قال الإمام الٰداوي نی ۷الفیض؛ :۰٦١٥/١‏ فائدة تقییدہ 
بالولد مع ان دعاء غیرہ ینفعهء تحریض الولد علی الدعاء للوالد. وقید بالصال أي: المسلم, 
لأن الأجر لا بحصل من غیرہ. وأما الوزر فلا یلحق الأبَ من إِثٔم ولدہ. انتھی. 


0 ون اللخحطوطة: 9 هو علی عمومه یتناول٤.‏ 

كَْ قلت: ونصه ٹی (المرفا١) ::١/١‏ ستر عیبه بعدم الغیبة ل*؛ والذب عن معایب؛ وھذا بالنسبة إل یىی من لیس معروفا بالفژساد: 
وإلا فیستحب ان ترفع ثصتہ إل الو ی؛ فإذا رآہ -ِي معصیة فینکرھا بحسب القدر؛ وإن عحز یرفعھا إإٰی ا لحاکم إذا م بترتسب 
عليه مفسدۂ. ۱ ۱ 


النقریرالرفیع ج ۸۹ 

۲۱۱( ییوت الله ) اللساجد. وفیه جواز ذکراللہ والعدارس فی 
اللساجد؛ فجاز تکرار ا حدیثٹ والفقه وغیرہ ٹی اللساجد: لا المنطق وغیرہ. 

وأھل السلوك یفسرون الحدیث بأن الکربة: الوساوس, والیسر ھو: 
اختیار أسھل طرق السلوك. والستر: ستر أسرارہ. ویسوت الل: النفس_ 
والقلب؛ والروح؛ والسر؛ وا خفی من ااظاضامار اعت رالنفرف. 
والشھودء وترك الموجودا''. 

)٢ار(‏ إن أول الناس إلح ) أي: ول القضی منھم؛ فطنا نت 
القاري. 

[۰۸( حتی تفھم ) فیه إشارة إی ان المراد بالکلمة الکلام الذي لا 
یفھم؛ ولذا قیل: الکلام الذي لا یفھم ٹی الثلالة لا یفھم ابدا. 

(سلم علیھم ثلاثاً ) قیل: |[هذا کان ٢٢‏ ٹی اٹ حامع, بأن یسلم ا ی 
التوجھین مرء وإلی الیمنی امرةًا والیسری مرة. وقیل: هو الاستیذان أي: 
یسلم علیھم ثلااء ٹم برجع کما کی من حدیث أبي موسی'''. وقیل: 
الأول للاستیذانء والثانی للتحیةء والغالث للوداع. 

(۲٠[‏ آو العباء ) شك: أو تنویع. 'قاري۷؟. 


ملخحص من کلام القاري فٍ ا مرفاۃ ٦٢٤-١٤٤/١‏ . 

"ما بین الملعکوفین الیل لٍ ضوء نص 8ا رفاۃ) ١/٤٢٦ء‏ وقاللہ: ابن القیم ا حوزیة, انظر (زاد المعاد (ص: ۳۸۳). 

"اي فٍ اول باب الاستیدان برقم (۷٦٦))ء‏ وطرفہ:عن أں سعید: ا أنانا آبو موسی قال: إِن عمر آرسل ان آتبہ؛ فأثیت باہے 
فسلمت ثلاا فلم یرد عليٗ .٠...‏ 

طلرفاۃ) ۱۲٤/١‏ والأاول ظہُرہ الفاري, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۰ 

( متقلدي السیوف ) بلا واو فی بعض النسخ. قال القاري: ٹی نسخة 
السید جمال الدین بالواوء وعليه صح با حمرة. 

"( تصدق ) قیل: أمر محذوف اللام کما قیل تی فا نبك إحخ؛''' علی 
قول. وأاشکل بالیاء حرف الملضارع. فقیل: سے نظ إِذشاء معنیٗء وھذا 
شائع. 

( مذھبة!'' ) وقی نسخة: مدھنة بالدال ال مھملة والنون:؛ وإن کان له 
معنیء لکن قال القاضی عیاض وغیرہ: هو تصحیف. : 

( اچرھا ) أي: السنة. قسال التوربسشتی: لا یسصح: :اجرھا؛ بل 
الصواب: ۷أاجرہ؛, أي: اأجر العامل. وقیل: الضمیر إ ی العامل بأدنی ملابسة. 

ٹم قال حضرۃ الشیخ الأبجد - أدامٌ الله علوّہ وأفاضّعلینا وعلی سائر 
اللتوسلین پرٗہ ورُّشدہ -: إنہ بختلج ٹی القلب من زمان أُن البدعات علی 


( قوله: فی نسخة السید جمال إلح ) قلت: ا حدیث رواہ مسلم (۲۳۹۸)) وأ مد 
لی مندہ:؛ ۳١۸/٤‏ والنسائی (؛٢٢٥۲٤))ء‏ فعند کلھہ: متقلدیي السیوف: بلا واو. 

( قیل الضمیر إلی العامل..) قال التوربشتي: ظن بعض الناس ان الضمیر راجع إلی 
السنة. واجاب الطیبی عنہ بأن الإضافة تکفي پی استقامتھا أدنی ملابسةء فإن السنة الحسنة 
ما کانت سیبا فی ثبوت اجر عاملھا أضیف الأجر إلیھا بھذہ الملابسة. قال القاري: ویژید 


نا ذکرہ ا مؤلف اتفاق النسخ علی ہوزرھا. (هالطیبی؛ ١/٤۰٥ء‏ وا رقاۃ .)٦٢٤/١‏ 


وھامه ھکدا: قفا نبك من ذکری حبیب ومارل کی بسقط اللوی ہین الدحول فحومل؛ کما تی ادیوان امرؤ القیس) ۱ 
کَ قال القرطی ںی لالفھم) ۹ الروایة الصحیحة الشھورۃة فيه ھکذا - بالڈال ال معجحمة والباء المنقوطة بواحسدۃ ۔., وقسال 
النووي لی (شرح مسلم) ۳۲۷/۱: وبہ جزم القاضی وا لحمھور. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹۱ 
قسمین: الأول أن یکون لذلك الموحد فیه نوغ دخل من الإنجاد والإبداع؛ 
إن م بیدا ذلك الرجل فلعله لا یفعله غیرہ. والثانی ما لا مجال فيه ولا دخل 
للہُوجد بل له أسباب؛: ادا وجدت ھہذہ ا[ انی فالغالب و جود ھمذہ 
الاغتال؛ کالزنا والسرقة والقتتل وغیرماء فإن الدواعی والأسباب للزنا إذا 
پسوسمسی بر میا بد ہر دو 

رک انوء الثانی لس یر مم ا ری الروایة 
الاتیة: ۷إلا کان علی ابن آدم الاول کفل)؛ فلم يْفْهَمْ وجھُہ بعدك. 

۱۱( ابن آدم الأول ) صفة لاابن+. ظاھر الحدیث أن القاتل هذا 
هو قابییل - أول مولود - ابن آدم, به قال الطیبي!'' وابن حجر. لکن 
اللفسرین علی أنه بعد بطون من حواء حتی اختلف المفسرون پ أنھما من 
صلب آدم کما یدل عليه جھالتھم عن ایت فاحتاجوا إی غراب پیحث:؛ 
أومن بني إسرائیل کما یدل عليه مِنْ أُجْلِ ذِلِك کتبا الآیة الاندۃ: ٣ا.‏ کذا 
قی ؛البیضاوي۲۷). 
.بح حسم تح بد 

رو مو یو یرت یرد مر سپ 
والدواعيی؛ ار ۶رث کات منکنہ آن یکوت شوذجا ضاا ال کرته مکلفا ولگتہ 
غْلِبَ فاصبح مُبذعا للسنة السیئةہ * فلذا یکون الوزر عليه یھ. واللہ اُعلم. 


. ٦١۷٤/۱ ٢يسىبیطلا (شرح‎ 0) 


”انظر 9تفسیر البیضاري٢ ۳۱٣/٢‏ الائدة: ۲۷]. 


التقریرالرفیعم ج١‏ ۹۲ 
۲۷( بلغتی إ ح ) لعل بلغه إ مالاء أوبلغہ مفصلاء لکنہ یغی علو السند. 
( فإِنی سمعت إلح ) بحتمل ان یکون ھذا هو مطلوب الرجل بعینه 

وھذہ الروایة بنفسھا أُرادھا. أو ذکر أبو الدرداء ھذہ الروایة استبشارا 

وإکراما لہ والحدیث القصود غیر مذکور. 
الع اقاہ تا لفترت لسن قگف ار لاس فاتضیر 

للعلم واسلك؛ بمعنی: سهھّل. 
( لتحضع اجنحتھا إلح ) أي: تتواضع لطالبه کقوله تعا ی: و واحَنیضص 

لهُمَاہ الیةہ و المراد الکف عن الطیران والنزول لاستماع الذکرہ أوتیسیر 

الؤنة فی طلبهء أو المراد الانقیادء أو المراد ا حقیقة وإن م تُشاد. 
( من في الأرض ) تغلیبء وإلا فا مراد: ما ٹی الأرض. 
( ا حیتان إح ) لأن نرول المطر ببرکتھم؛ ثی ا حدیث: ہ؛بھم مُمٴطرون 

وبھم تُرزقون؛'. 

(فضل العا مم ) أي: مع شرط کونہ مؤڈّیاً من الضرائض والسنن 

الؤکدۃ, 


قلت: روی ابن المقرئ: ابو بکر محمد بن إبراھیم الأصبھاني (٥۳۸۱-۲۸ھے)‏ ٹی 7معجمه) )٦۷٤(‏ عن ٹوبان رفعه قال: 
الا یزال فیکم سبعق: بھم تمطرون وھم ترزقون وبھم تنصروتء حؾ بأی أمر الل4. وروی نحوہ عن أبي قلابة مرسلاً: الامسام 
عبد الرزاق ٹی (مصنفه) ۲٥١/١٢‏ وابن المبارك فی 9ا ھاد٤‏ (۱۹۵)ء وأبو داود فی ڈا مراسیل) (۲۸۸))ء وزادوا فیه: وم 
بدفع عنکم6. واورد السیوطی فی اجمع ا حوامع) (۱۸۰)ء وعلی التقی فی دالکتر٤ :)٥٣٤٣٣(‏ لا یزال فی أاُمؾّ ٹلائون؛ بھم 
تقوم الأرض وقم تمطرون وم تنصرون. وعزیاہ للطبران عن عبادة بن الصامت. وذکرہ أیضاً نور الدین ا میٹمی فی (انحمع) 
۰) وقال: رواہ الطبرانِ من طریق عمرو الہزار عن عنبسة ا خواص؛ وکلاہما لم أعرفه وبقیة رجاله رحال ال -صحیح. 


۱ ل 
ضوان الله النعمانی الین امسی عما اللهعنه ]. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳ 
(علی العابد ) مع کونە عا ا بما تصح العبادة؛ فا مراد غلبة العلم علی 
غلبة العبادة؛ لن العلم بلا عبادۃ؛ ‏ وکذا العبادة بلا علم لا یعتبران. 
(لم یورنوا إلحخ ) أي: ا بَلگڑَھا اتا رہایتی بھرگرت مك 
للمسلین فلا إشکال. ویؤیدہ قصة تقسیم المیراث عن أبی ھریرۃ ذکرھها القاري 


( قوله: فا مراد غلبة العلم إلح ) قلت: قال القاري فی هالمرقاة؛ ٦۲٤۹/۱‏ : إنما حملنا 
الکلام علی من غلب عليه أحد الوصفین, لا علی عا م فقطء وعابد فقط, لأن هذین لا 
فضل لماء بل إنھما معلبان فی النار لتوقف صحة العمل علی العلم, وکیا 0ت علی 
العمل؛ بل ورد ویل للجاھل مر٥ٗ‏ وویل للعالم سبع مرات: وورد: آأشد الناس عذاباً یوم 
القیامة عالم لم ینفعه الله بعلمہ٤؛‏ آہ کرت جتا ھالا تھاہ 

وقال المداوي فی ؛فیض القدیر؛ :۰٦۹/٤‏ المراد نی مذہ الأخبار بالعا م: من 
صرف زمنە للتعلیم وللڑفتاء والتصنیف ونحو ذلكء وبالعابد: من انقطع للعبادة تا رکا 
ذلك وإن کان عاما. 

( ذکرھا القاري ) قال القاري: ویذ کر عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ہ٢أنە‏ مر یوما 
ٹی السوق بقوم مشتغلین بتجاراتھم؛ فقال: أنتم ھھنا ومیراٹ رسول اللہ یقسم پ المٰسجد 
؟ فقاموا سراعا إليه؛ فلم بجدوا فيه إلا القرآن والذ کر ومجالس العلمء فقالوا: این ما قلت ؟ 
یا ابا ھریرۃ! فقال: ھذا میراٹ محمد یقسم بین ورلته ولیس بمواریٹہ دنیاکما. انتھی, 

قلت: أخرجہ الإمام أبو القاسم الطبرانی فی دالمعجم الأوسط٠ ۱۱٤١/٢‏ (۹٤٤٢۱))؛‏ 
واوردہ بنحوہ اب الأثیر ٹی ہجامع الأُصول؛ ۲۰۱ وعزاہ لرزین. وقال الامام نور الدین 
امیلمی ٹی دہجمع الزوائدء :۱۲١/۱‏ رواہ الطبرانی فی والأوسط:: وإسنادہ حسنٌ 

وأوردہ العراقی ٹی شریج الإحیاء (ص: )۳٥٣‏ وقال: أخرجے الطبرانی فی 
:العجم الصغیر؛ بإسناد فیه جھالة أو انقطاع. 


التقربرالرفیع ج١‏ ۱ 8 

(فمن أخذہ إلح) أي: لا حظ اوفر منہہ وبجوز ان یکون ٭أخذ: 
بمعنی الأمر؛ أيی: من یأخذ فلیأاخذ بحظ وافر منه. 

( وسماہ الترمذي قیس بن کثیر ) وھو 000 الحافظ ئ 
التھذیب؟ ٥ء‏ وإلیه یظھر میل الترمذي؛ حیث صوّب روایة من قال باکثیر 
بن قیس؟. 

(٣‏ کفضلىی علی أدناکم ) فی مبالغة لا تخفیء فإنہ عليه السلام 
لو قال: علی أعلاکم,: لکان التقابل صحیحاء لکنە عليه الصلاة والسلام 
تواضع فيه غایة التواضع 

والمراد اھر لعل وی قش ت7ت وج الأفضیة وھو 


کون العلم رت دون العاده الیل و جےە الدعاء ان وجوڈھم سبب 





لاإمطار وغیرہ کما تقدم. ۱ ۸ 
ٴ٤‏ ١۲ا(عن‏ مکحول ) وھو ٰ: ٠وشرع‏ الروایة من قوله اصلی 
اللہ عليه وآلہ وسلما. 


(صوب الترمذي ) قال الترمذي فی داجامع؛ :)۲٦۸۲(‏ ھکذا (أي قیس بن 
کثیر) حدثنا حمود بن خراش ھذا 07 وإنما یروی ھذا ا حدیث عن عاصم بن 
رجاء بن حیوۃ عن داود بن جمیل عن کثیر بن قیس عن أبي الدرداء عن النبي صلی اللہ 
عليه وسلم؛ وھذا صمح من حدیث حمود بن خداش. اٰھ, 


٥ل‏ احافظ لی اتھذیب التھذیب) ۰/۸ ۰: جاء فی اکثٹر الروایات أنه کثیر بن قیس علی اختلاف لی الاسناد إلیسە؛ وتفضرد 
حمد بن یزید الواسطی ل“ي اإحدی الروایتین عنه بتسمیة فیس بن کٹیں وھو وھم. اھ.. قلت: واعتمد احافظ ىٍ ذ(ك علی 
للري. انظر افذیب الکمال! لە .٠٥١/٢٤٢١‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ بہ 
(]٢۲٥١(‏ فاستوصوا ) أي: أرصوا فیھم تعلیمھم, أو خذوا الوصیة 
مني فی بابھم. ٰ 

)۱۲۰٦(‏ الکلمة ا محکمة ) مله ممِالْعغة؛ ویروی: اکلمة ا ححکمےە؛ 
ودالکلمة ا حکیمةا. ا بمعنی: احكمة أو ا حاکمة. 

( وإبراھیم اِلح ) و ا ا 

۲۸( طلب العلم ) اختلف ي الراد منه علی اکٹر من عشرین 
قولا: من علم الإخلاص, وعلم معرفة ا خواطر؛ وعلم ا حلال وا حرامء وعلم 
البیع والشراء وعلم الفرائض ا خمسء وعلم التوحید وعلم الباطن وغیرھا. 

والأصل فيه أنه بقدر ضرورته حتی علم ال معاملات إن کان تاجرا 
احد نی الدنیا یأئم کلھم. وإلا فلا. قاله دع. 


( قوله: ملە مبالغة ) قال السید جمال الدین: جعلت الکلمة نفس ا حکمة مبالغة 
کقو ٰم: رجل عدلء ویروی هکلمة ا حکمۃة بالاضافة من غیر إضافة اللوصوف إلی 
الصفةء ویروی هالکلمة ا حکیمة علی طریق الاسناد ا جازي, لِأن 0 وقیل: 
الحکیمة بمعنی ا حکمة أو ا حاکمة. (المرقاة .)٣١٤/١‏ 

( قوله: وإبراھیم ) وٹ اللخطوطة هنا بیاض. قلت: قال الترمذي ٹی +جامعہ؛ 
:)۲٦۸۷(‏ إبراھیم بن الفضل المدنی اللخزومی ئضَعٔف ف الحدیث من قبل حفظہ. اھ. 
وقال ا لحافظ ٹی التقریب؛: متروك. 

ہے سر ہیں 


قراد ناد تاد غاد عاد عاد عزاد عاد اد عزاد عاد غاد عاد عاد 


0٦ ۱ ١ج التقریرالرفیعم‎ 

( مسلم ) وفی بعض النسخ: مسلمةہء فالتاء للمبالغة 

( عند غیر أھله ) المراد بە قلیل الفھمء أو من یرید منه غرضا دنیویاء 
أو یکون معاند الاسلام. 

(٢٠٥٦‏ حتی یرجع ) أما 90 ة العلیا لأنہ وارٹ الاّنبیاء 

۱( کفارة ما إلح ) أي: للصغائل: 

( ُبوداود ) إسمه نفیع قاله الترمذي. 

ا٣۲(‏ من سئل عن علم ) أي: علم بحتاج إليه السائل من أمر دین. 
وقیل: علم الشھادۃ. هذا ا حدیث حسن الترمذي؛ وصححہ ا حاکم؛ وقیل: 
موضوع. ؛قاري؛!'. 

ا٢٢۲]‏ ( لیجاري ) من ا جري وھو العدو. 

( لیماري ) من امري وھو الشك. أو الراء وھو ال ججدال. 

۷[ ما ئیقغی ) کالعلوم الدینیة, 
اللکلف من الصبي وا جنونء وموضوعه الشخص فیشمل الذ کر والاأشی. وقال السخاوي 
ٹی ہالمقاصدہ :۱٢۹/۱‏ قد ا حق بعض المصنفین بآخر هذا ا حدیث ەومسلمةہ, ولیس ما 
ذکر ٹی شیء من طرقه؛ وإن کان معناھا صحیحا. اھ. 


”سن الترمذي٤‏ فی العلم (٢١٢٦۲)؛‏ وڑالستدرك) ۱/٣۳۳ء‏ وانظر 3 الرقاۃ) .٣٣۳۸/۱‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ : ۹۷ 

(غَرَّف الجنة ) کنایة عن الدخولء فیحمل علی الدخول الأولي, أو 
یراد بە العرٗف حقیقةء أي: یدخلھا ولا یش عَرفھا. 
(۱۲٢۸(۱ .‏ نر اللہ ) بالتخفیف والشدید لازم ومتصدہ وقیسل: 
بالتخفیف لازمء وبالتشدید متعد. دعاء أو إخبار, 

( فوعاھا ) أي: دام علی ا حفظ أو بالروایة, 

( فاڈاھا ) تفسیر. وقی روایة هامصابیح؛: ١کما‏ سمعھا؛ء فلا بناٹی 
جواز الروایة بالمعنی کما ہو عند ا جمھور؛ لن المثلیة کما یکون ق اللفظ 
کكذلك یکوؤن فی المعنی. 


( نتضر ) وفی ٢النھایةہ‏ لابن الأئیر: یروي بالتخفیف والتشدید من النضارۃ. وف 
:تھذیب اللغة للاأزھري :۱٢۸/٤‏ قال شمر: روی الرواة ھهذا ا حرف بالتخفیف. وروي 
عن ابن عبیدة بالتخفیف؛ وروي عن الأصمعی فیيه: التشدید. اھ. وٹی ۲فیض القدیر؛ 
٦ء‏ بضاد معجمة مشددة؛ وتخفف, قال ٹی البحر: وھو أفصح, اقال الخطابي بی 
دالعا م؛ :۱۸٦/٤‏ یقال نضرہ اللہ ونضرہ بالتخفیف والٹقیل وأجودھما التخفیف|. وقال 
الصدر الداوي: اکٹر الخیوخ یشلدّدُون: واکدر أعل الأدب خففون. وقال الدووي: 
التشدید اکٹر. قال القاري: وعلی ھذا للتکثیر والمبالغةء 

( قولہ: دعاء أو إخبار ) معناہ: البسە الئضرۃ وخلوص اللون: یعنی جملہ الله 
وزینہ: أو معناہ: أوصلہ الله إلی نضرة ا جنة وھي نعیمھاء وقیل: معداہ حسّن اللہ وجھہ فی 
الاس أي: جاهه وقدرہ. ثم إن قوله: ٢نضر؛‏ حتمل ا حبر والدعاء؛ وعلی کل فیحتمل 
کونه ٹی الدنیاء وکونہ فی الآحرةء وکونه فیھما. کذا ٹی ہفیض القدیر؛ .۳۷۰/٦‏ قال 
الخطابي فی :معا م السنن؟ :۱۸٦/٤‏ معناہ الدعاء لە بالنضارۃ وھی النعمة والبھجة, ْ 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۹۸ 
والمذاھب ئى الروایة بالمعنی: الجواز بطلتار وعلب فا والجواز 
للعا م معرفتہ العنیء دون غیرہ وبالعکس للعجزا'. 
' (لایغل ) بکسر الغین من الغل بمعنی ا حقدہ أو من اللإغلال بمعنی 
الخیانةء أو بضم الغین من الغلولء أي: لا یغل قلب مؤمن حال کونه اتا 
(۱۲۳٣‏ من قال فی القرآن إلح ) قیل: إِن المراد أن یقول فیه شیئا برأیە 
دون أقوال الصحابة وغیرھم, با جھل. فا حدیث مخصوص بال جھل,ء ویؤیدہ 
روایة: من قال فی القرآن بغیر علمہ("'. وقیل: امراد بالرأي ا وی النفسانیة؛ 
أي: یقول با موی النفسانیة بعد العلم بحقیقة العنی فلیتبواً. ھکذا قیل. 
لکن ما یخطر ئي البال اأن التفسیر ما یتعلق بالنشلء وأن التأویل ما 
یتعلق بالاستنباطء فالتفسیر بالرأي بعد أن یکون من باب النقل لا بجوز؛ 
وم مرن کرد بن باقراات ال انةہ رضراتا لک علپر- اذ 
کان ما پُقل عنھم ری سو و لی ا 
بالرًی, والاستباط تجوز لقول تعال: فِلَعَلِمَۃ الَدِنَ بَمکَِطرَه بِنهُم 
النساء:۸۳اء فلا یصح ما قیل: إن ا مراد بالبحرین: علي وفاطمة رضي الله رص 
عنھماء وباللؤلؤ والمرجان: الحسنان رضی اللہ عنھماء والفرعون النفسی, 
وأمثاله, 


انظر 9مقد مة ابن الصلاح)ء وشرح التبصرۃ والتذکرۃ٤ ۱٦٦/١‏ وغیرہا من کتب المصطلح. 
قلت: وا حدیث رواہ الثرمذدي (۰ ۲٥۹‏ ۲۰۹۱))ء وأ مد ىٍ (مسندہ؛ ۲۳۳/۱ ر۹٦٦‏ عن ابن عباس قال قال رسسول اللہ 
صلی اللہ علبہ وسلم: ٭من قال لی القرآن بغیر علم؛ فلینبوأً مقعدہ من النار؟. [ رضران اللہ النعمان ]. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹" 

]٢٣٢[‏ ( ا لراء فی القرآن ) قیل: الشك فلا إشکال: وإن کان بمعنی 
الجدال فلأٌّ کلا منھما یأتی بآیة ویدعی کاأنە نقیض للأخری. وقیل: اراء 
ٹی القراءات السبع. وقیل: ا مراء ٹی المتشابھات وٹی معناھا. 

[۲۳۷) ( یتدارؤن ) التدارء دفع کل من ا خصمین قولٗ صاحبه. 

(ضربوا) أي: خلطواء ا اُمل الکتاب الذین قبلکم؛ و خلط أُھل ۱ 
القرآنء فالمراد بالکتاب القرآن. 

[۸)( أنزل القرآن علی سبعة إح ) أي: قراءاتء أو لغات: أو 
أنواع من الأحکام: کالعقائدء والأحکامء والأخلاق؛ والقصص, والأمثال: 
والوعدء والوعید. وقیل: الأمر؛ والنھی, والقصص, والامثال؛ والوعد؛ 
والوعیدء والموعظة. وقیل: أمر؛ ونھيء وحلال؛ وحرام؛ ومحکم,؛ ومتشابہ 
وآمثال. أو المراد مطلق الکثرة. وقیل: اأُجناس الاختلاف من القراءات السبع 
کالتقدیم والتأخیر ووجود الکلمة وعدمھاء أو تبدیل الکلمة أو تغیر ا میئة 
وغیرھا. حتی قیل: إنھا من ا تشابھات. ٰ 

وا خرف لغة: الطرف؛ وسمیت ابذلكا حروف التھجی, لأُنھا 
اطراف الکلمة - 

قال دع: نقل القاري اکثر من أُربعین قولاً۔ 
(قولہ: فالراد بالکتاب القرآن ) قال القاري ف ٦مرقاة :٦٤٤/۱‏ قبل: امراد 
یکتاب اللہ القرآن أي: خلطوا بعضه ببعض, فلم یمیزوا بین ا حکم وا متشابہ والناسخ 
وامنسوخ وامطلق والمقیدء فحکموا فی کلھا حکما واحدا. 


۲٢٠٢ ۱ ١ج التقریرالرفیع‎ 

وا حدیث منقول بعدة طرق کما سیأتی''. 

(لکل آیة منھا ) أي: من سبعة أحرف, أو من القرآن باعتبار ا جملة. 

( ظھر وبطن ) قیل: الظھر الألفاظ والبطن المعاني. وقیل: الظھر ما 
ظھر تأویله والبطن ما خفی تاأویله. أو الظھر الایمان بە والعمل بمقتضاہ: 
والبطن التفاوت ىٍ فھمھ. وقیل: ظاھرها التلاوۃء وباطنھا ا لمعنی. وقیل: 
الظاھر هو علم الظاھر؛ والباطن علم الأسرار. قال بعض العلماء: لکل آیة 
ستون ألف فھم. 

(ولکل حد ) قیل: ولکل حد من حدود اللہ وھی أُحکام الدین. 

( مطلع ) بتشدید الطاء وفتح اللام: موضع اطلاع. وقیل: لکل حد 

۹۱)(محکمة ( لا یحتمل التأویل: أوٍ غیر منسوخ. واأُوٴ للتنویع؛ 
وہالقائمة): الثابتة الصحیحۃة. واالعادلة؛: الملستقیمةء فقیل: المستنبطة من 
الکتاب والسنة لوجوب العمل بھا. وقیل: ما اتفق عليه اللسلمون فھو 

(]۲٤٠[‏ لا یقص إلح ) الظاھر کونە انھیا(''ء لکن یدخل ال مختال پ 
الامورینء فلیس إلا ا بر اللھمٌ إلا أن یؤوٗل بکونہ من الحاء فمن احتاج 





٦ي‏ کتاب فضائل القرآن لِ (الشکاة1؛ وھو مروي عن عمر؛ واہن عمر؛ را راں ھریرة؛ واہن عباس؛ وحذیفق ومرف 
راں الجھم؛ وسعد)؛ وام یرب وغیرھم رضي الله تعا ی عنھم اأجمعین, 
سقط من المخطوطد., 


0 سسجت جسسنت 
ِل ا حیلة جوز لەہ ویکون حینئلر نھیاء ویدخخل ا حتال ثی الإذن لاحتیاجه إلی 
ا حیلة. 

( الخعال ) بالملعجمةء بمعنی: التکبر؛ وعليه ا جمھور. وصح پ 
اشرح السنةہ با حاء ال مھملة من الحیلةا''. ٰ ٰ 

(١٢‏ من آفتی ) إن کان بصیغة العلومء ف!أفتاہ؛ الاتی بمعنی: 
استفتاہء وإن کان بمعنی اٹجھول: فالآتی ٹی معناہ الإأصلي. 

( آشار ) إذا عُيَ باعلی؛ء کان بمعنی ا مشورة. 

۷( الأغلوطة ) ما یغالط بھا العلماءء منع ما فیه من إیذاء العلماء 
السٹولین وإظھار فضل السائل. والتحریم فی الابتداء دون ا جواب. 
٤٤(‏ ٢ا(‏ تعلموا الفرائض ) قیل: علم المیراثٹ: أو الفرائض المشتملة 
علی الأوامر والنوا می. والصحیح جمیع ما بجب علی الناس معرفتہ. 

ا١٤٢۱(‏ خعلس فیه العلم ) أي: سینقضي علم الوحي من الناس 
لاقتراب اأُجلە عليه الصلاة والسلام. قاله القاريٰ!'. 

قلت: وبحتمل ان یکشف لہ آخر العالم فأآخبر یہ 

(٢٤٢‏ أبی هریزۃ روایة ) ذکرہ فی :التدریب؛ من ألفاظ الرفع. 


کذا سی االرقاة؛ ۶س عن الأھريی؛ ولک م اآفف عليه لی ٭شرح السنةا؛ ہل ذکر فيه امختال٤‏ فقط ۰٠۷٣‏ 
ملخصا من 3ا رفاۃ) ۱/۱ رضران اللہ البنار سي, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۰۲ 
( أعلم من عا م الدینة ) قیل: هو ذاته الخریفة وقیل: امراد بە 
الصحابة - رضوان اللہ تعا ی علیھم -. 

( رواہ الترمذي لح ) یحتمل ان یکون لابن عیینة قولان. ( وفیہ بحث 
دا جامع؟ ). 

[۷(( من مجدد ) واختلف فیه؛ والظاھر أنہ جماعة لکل زمان ٹی ۔ 
کل أمر. 

[۲۸) االخلف] السلف بفتح اللام: ا جماعة ا اضیة. وا خلف بفتح 
اللام: الرجل الصال الذي یأتی بعد أحد ویقوم مقامه. ویستوي فیه الواحد 
والثنیة وا جمع. وٹ ١الصراح؛:‏ ال خلف بالتحريك حسن, وبالسکون سيء؛ 
تحت سُوءٍ من أبيه بالتسکین؛ 0ھ صدق بالتحریيكۓ. اھ. 

نلگرتھیل سار سی کھ اتاارت:1آ 


- روایة: 'تقاتلون قوما صغار الأأعین.. إلح .... وقال: فکل ھذا وشبھه مرفوع عند أھل 
العلم. اھ. ‏ وکذا ٹی ٭مقدمة ابن الصلاح). 

( قوله: فیه بحث االجامح؛ ) قلت: أي: جامع الترمذي؛ فقال فيه :)۲٦۸۰(‏ وقد 
روي عن ابن عیینة أُنه قال ٹی هذا: سثل من عا م ا مدینة ؟ فقال: إنە مالك بن أنس. وقال 
إسحق بن موسی: سمعت ابن عیینة یقول: هو العمري الزاھد واسمه: عبد العزیز بن عبد _ 
الله. وسمعت نبحیی بن موسی یقول: قال عبد الرزاق: ہو مالك بن أنس, اھ. 

وقال الإمام الکشمیري ںی دالعرف الشذي؛: ذھب ال جمھور إی ان ا حدیث لپ 
حق الإمام مالك بن نس إمام ا مدینة. وذهب البعض إلی أنە ٹی حق العُمري. أُقول: یمکن 
أن ا حدیث عامء ومن ا لمعلوم ان ا مشتق قد یکون عاماً کما ذکر جار اللہ الزخشري. 


التقریرالرفیع ج١‏ 00 

( الغالین ) من 'غلا یغلو؛. 

و( الانتحال ) ادعاء الشعر إ ی نفسه؛ کنایة عن الکذب. 

(۲٣|‏ انظر السجع ) یشکل عليه بأن الأدعیة اکٹرھا سجع. أجیب 
بن امراد تأمل السجع الذي ینافی إظھار الاستکانة. وقیل: المعنی: اجتَیَب من 
التکلف ى إیجاد السجعات. 
(۱۲٥٢[ ْ‏ فأدرکه ) أي: بلخ أقصاہ. 

]٤٥٢[‏ ( علمه ) بالتخفیف والتشدید. والنشر أعم منهء فإنه یشتمل 
التألیف وغیرہ. ٣‏ 

[ہ٢٦]‏ ( الور ع ) قال الطیبيی: قِْ الأاصل الک عن انحارم والغبھات 
ثم استعیر للکف عن ال مباح وا حلال ا قال القاري: هو یُسمّی زمدا 
لیس بورح. 
(۱۲٥۷[‏ إن شاء اأعطاہم ) فیە رن علی امعترلۃء حیث قالوا بإبجاب 
الجزاء والعنی: ان نفعھم مختص بھےمء ونفع العلماء متعدّء فالثواب فیھم 
اُرجی. 

( قوله: قال القاري ہو یسمی إلح ) قلت: ونصہ تی ۷ا مرقاۃ* :٦٦۹/۱‏ لعل مرادہ 
الباح وا حلال الذي يؤدٔي إی الشبهةء وإلا فترکھا زیادةۃ علی قدر الضرورة لا یسمی 
برعا بن سی ند واللہ اعلم. 


رك ١شرح‏ الطیي) ٦٤٤/١‏ وفیە: الورع فی الأصل الکف عن ا حارم والتحرج منه. 


التقریرالرفیع ج١‏ عق 

( إسا بُۓٗ ) لعله إشارۃ إل وجے الأفضلیة مر أخری بأنھم 
تفھرت بای 

(۱۲٥۸‏ علی أمتی ) أي: شفقة علی أمتی, أو لأجل نفع أُمتي. 

( أربعین ) قیل: من کل بابء وقیل: من أي باب کانء وقیل: من 
آبواب متفرقة. ولا یشکل بأنه کیف پبلغ درجة الفقھاء مع أنھم جمعوا . 
احادیث کثیرةء لأن الدرجات متفاوتة, 

[۹( مرا ) وھو یلازم الأُمةء قاله الشیخ الاجد رم الله. وقال 
القاري: أي: فی صورة أمیر. ْ 

()٦(‏ وقال الآخر ) أي: قال ابن مسعود: الاستشھاد الآخسُ 
بالرفعء أو ذکر ابن مسعود الاستشھاد الآحْرَ بالنصب. 

ا٦٦۲(‏ إلا قال إلح ) قال القاري: وقع ٹی کلامے عليیے الصلاۃ 
والسلام بلا ذکر الاستٹناء لکمال ظھورہہ وبیّن حمد بن الصباح مراد النبي 
صلی اللہ عليه وسلم بالمسٹثنی المقدر. ''اھ. 

قال دع: فی حذفه إشارۃ إی استقباح ذکرہ. اھ. 

قلت: لا مائع من ان یقال: | إنه ) من باب نسیان ألفاظ الشیخ. 

( قوله: قال القاري نی صورۃ أمیر ) ونصه فی ا لرقاة؛ ۷٤/١‏ اکٹر وضوحا 


فقال:یعني کالحماعة التی ما أمیر ومأمور ٹی العزہَ والعظمة؛ ویمکن ان یکون تا 
مستقلاً مع اتباعہ غیر تابع لغیرہ. 


.٦۷٤ ٤/١ ومرقاۃ المفاتیح)‎ 0) 


التقریرالرفیع ج١‏ 8 


ا٢٢٦٥](‏ آفة العلم ) بعد ا حصولء وإلا فلکل شیيء آفة وللعلم آفات 
کما قد قیل. 

۲۷( لا تسالونی عن الشر إلح ) لان ٹی السؤال عنه إِيهھامٌَ غلبة 
مظاھر ا جلال علی مظاھر ا جمال. 

۸( من أثر الناس ) قیل: لغة ردیئة أو قلیلة'ء وصوٌٗب القاري 
الثاني. ٍ 

[۲۷۰۸( علم علی اللسان ) قال مالك: من تفقہ وم یتصوف فقد 
تَفسّیَ ومن تصوٌفَ وم تفہ فقد تزندق؛ ومن جمع بیٹھما فقد تحقق!''. 
فلیس الراد ٹی ا حدیث علم الظاھر وعلم الباطن کما عرفت؛ بل علم الریاء 
لت حا اگ 

۱۱( واما الآخر ) قیل: ہو علم التوحیدء فوجه القطع هو قصور 
أفھام الرجال عن درکھ. أو علم الأسرارء ولذا قیل: صدور الأحرار قبور 
الأسرار. وقیل: أسماء ا لمنافقین. وقیل: أسماء ولاۃ ا جور من بنی أمیة وغیرہ 
ویؤید الأآخیر بعض کنایات أبی ھریرة کقوله رضي اللہ تعا ی عنہ: هاللهھم 
إني أعوذبك من رأس الستین وإمارۃ الصبیان؛ء یشیر إلی خلافة یزید بن 


کما تی ٦القاموس‏ ا حیط٤)‏ [مادة: شر]ء وڈالرقاۃ4 .٦۷۷/۱‏ 

کذا فی الرقاۃ ٦۷۸/۱‏ عن مالك. ورواہ البیھقی ٹی 2الشعب٤‏ (۹۳٦۱))ء‏ وأبو نعیم فی (الحلیة) ۲۳٣/١۰‏ فأسنداہ عسن أي 
بکر الوراق یقول: ‏ من اکتفی بالکلام من العمل دون الزھد والفقه تزندق؛ ومن اکتفی بالزھد دون الفقه والکلام تبدع؛ ومن 
اکتفی بالفقه دون الزہد والورع تفسق؛ ومن تفنن فی الأمور کلھا تَخلص۹. 

قلت: مم اقف علی ھذا اللفظ؛ نعم روی أ مد ۳۲٦/٢‏ وابن أبی شیبة فی (الصنف٤ :٦۹/۱۰‏ عن اي ھریرة یقول: معت 
رسول اللہ پا بقول: ‏ تعوذوا باللہ من راس السبعین وإمارۃ الصبیان؟, قال اغیٹمی لی 3( ا حمع) :٥٥٤/۷‏ رجال أ مد رحسال ۔ 


83٦ ١ج لتقریرالرفیع‎ 

عارة حیبق کااعی راس لفن تاب نا2 اب فررتر حیت 
]۲۷٢[‏ ( فإن من العلم ) أي: من آدابہء أو من جملة العلہ؛ لأنہ علم 

بجھلە. تم استدل ابن مسعود ما ذکر من امتناع التکلف فی ا جواب . 
۲۳۱( عمن تأخذون ) أي: الأخذ من العدول والٹقات. 

(۷٤٣۰‏ القراء ) ا مراد منە ا حفاظ کما ورد: (اکٹر منافقی اأہتی 
قراؤھا؛.() أو ا مراد العلماء بالقرآن والسنةء لِأن قراء ذلك الزمان کانوا 
اجامعین'')| بینھما کما ورد: الأو ی ٹی الإمامة الأقرأء وبه شرح العینی 
ٰ دون الأول. ٰ 


.(قوله من امتناع التکلف ى ا جواب..) وق الخطوطۃة بعد ذلك بیاض. وقال 
القاري بعدہ: بقوله: قال الله تعا ی لنبيه - وھو أعلم ا خلق - فو قل ما سئلکم عليه4 - 
أي علی التبلیغ - من أجر - أي آخذہ منکم - فوما أنا من المتکلفین4 أي من الذین 
یتصنعون ویتحلون ہما لیسوا من أھله. کذا قاله ميرك شاہ. .٦۸۰/۱‏ 
( بہ شرح العینی ) قال العینی ٹی :العمدة؛ ۲۹/۲۰: ا مراد بھم العلماء بالقرآن 
والسنةء والّادء وکان ٹی الصدر الأول إذا اُطلقوا القراءء أرادوا بھم العلماء. 


الصحیح غیر کامل بن العلاء وھو ثقة. وقال البوصیري فی الاتحاف :۱٤١/۸‏ رواته ثقات, اھ-. قلت: وقع فی ہے الجواسع 
للسیوطی؛ وکتۃ العمال للمتقی الفندي: ‏ راس الستین4. وروی الطبران ٹی (9العجم الکبیر4؛ ۹١/٢٦۱ء‏ ولالأوسط٤‏ (۱۳۹۷): 
عن أبي ھریرة أُنه قال: ٹی کیسی ہذا حدیث لو حدثتکموہ لرجمتمویی؛ مم قال: (اللھم لا أبلغن راُس الستین)ء قالوا: ومسا راس 
الستین ؟ قال: لإمارۃ الصبیان4. [ رضوان الله النعماني البنارسي] 

رواہ أ مد ںی 0 مسندہ؛6 ۱۷٥/۲‏ والبیھقی ٹی 9الشعب) (٦٦٦٥٦)ء‏ وابن أُں 16 ۷۸ع عة ھا قب بت 
العاص مرفوعا, تاااة اتا ٥٥ءء)‏ والبيھقيی :)١٥٥٦٦٦١(‏ والطبران ٹی (الکبیر؟ ۲۷۲/۱۲ عن عقبة عامر. 

ورنع ٹی للخطوطة: 9حامعاه بالافراد, 


التقریرالرفیعم ج١‏ ۷ 

( فقد سبقتم ) قیل: الصحیح روایة فتح السین والباء والمشھور ضم 
السین و کشسز الباء وبهە ضبط العینی؛ فالمعنی علی الأول: شسکوا بالکتعاب 
والسنة فإنکم أدرکتم أوائل الاإسلام. وعلی الثانی: سبقکم ا ملتصفون بتلك 
الاستقامة. قال الشیخ الغفور - نوٗر اللہ مرقدہ -: إنکم آمنتم بعد رجال 
کثیرین فإن ضللتم فیکون الضلالة ٹی الناس لرؤیتکم: أو یکون لکم 
الضلالة الکثیرۃ بأن آمنتم فی الأخیر وضللتم ٹ الأول. 

(۲۷٥‏ جب ا حزن ) بضم ال حاء وسکون الزايء أو بفتحھما: بئر 
فیھا ا حزن لا غیر۔ ٰ 
الضاف أي: یتعوذ زبانیتھا أو أھلھا. 

قال دع: إذا ذکر العام بعد ا خاص فا مراد منە ما عدا ا خاص, فکذا 
هھنا أي: یتعوذ منە ما عداہ؛ فلا إشکال. 

( وإن من أآبغض إلح ) قیل: إن من القراء ا مرائین قراءٗ مخصوصین وم 
الذین یزورون الأمراء. 
ٹی ١ابن‏ ماجه“ .)۲٥٢(‏ 

( قوله: بە ضبط العینی ) قال العینی ٹی ۷العمدة؛ ۳۸۷/۳۰: علی صیغة ا جھول 
یعنی ‏ لازموا الکتاب والسنة نالگےسے ارت سنا متا 2 فان کت فرہبما یلحق 
بھم عض اللحوق. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ )۰۰۸ 
٢۷٦‏ ( فیھم تعود ) بتسلیطہ تعا ی علیھم الظالمین. قاله الشراح. 
ا۲۷( من أآفقه رجل ) ەمن؛ زائدةء والکلمة انی مفعولی ۷أٔراك+. 
( لا یعملون ) جعل العلم بدون العمل کلا علم. قاله القاري. 
(۲۷۹]( لا بجدان ) أي: لا بیقی عا م یفصل بینھم؛ أو یکون العلماء 

ولکن لم یتکلموا ٹی بینھم کما هو ال مشاهدة. اد ع۲, ۱ 
[۲۸۰]( کمٹل کنز ) لعل الغرض بالتشبیه بە بیان شموله ٹی حکمه 

ٹی آیة: ظوالذین یکنزون الذھب والفضة ولا ینفقونھا ٹی سبیل اللہ الایة, 


( قوله: من زائدة إح ) قلت: قال القاري ٹی همرقاۃ؛ ٤۸ ٤/١‏ : الأظھر أنھا متعلقة 
( لا بجدان إلح ) قال القاري: لقلة العلم أو لکثرۃ الفتنة _ 


کر می کو ہی ہو می مو ہہ 
بل جار جا رر 
تہ التحقیق والتعلین 
إلی تاب العله بعون ال ومسن تویقه 
صباخ یوم الا حت: ٭۲/ ربیع الاول ١٤٤١ھ‏ 
بید العبد رخوان اش النعمانی البنارمی 


النقریرالرفیع ج١‏ ۱ 1۹ 
کتاب الطھارڈ8 امن الب والحدٹ| 

الطھارۃ: النظافة من کل عیب حسي أو معنوي. وتعقیبه بالعلم لکون 
العبادة شرتہء والصلاة أَهِمّھاء والطھارۃ شرطھا. وتحخصیکعھا من الشروط 
لکونھا غیر ساقطء أو لکثرۃ مسائلھا. 

قال الغزالی!'': الطھارۃ تطھیر الظاھر عن النجس, نم ا جوارح عن 
ال جرائم؛ ثم القلب عن الأخلاق؛ ثم تطھیر السر عما سوی اللہ تعا ی). 

۱۱( أبي مالك الأشعري )هو کعب بن عاصم. قال البخاري 
لی روایة عبد الرمن بن غنم حدثنا أبو مالك أو أبو عامر بالشك'٦'.‏ قال ابن 
اللدینی: أبو مالك ھو الصواب. 


.( ابو مالك ) قال الووي ٹی شرح مسلم: ۵(۷ ااختلف فی اسمە فقیل: 
ا حارث: وقیل: عبیدء وقیل: کعب بن عاصم وقیل: عمرو. وقال ال حافظ ٹی ا الإصابة: 
۱ ذکر النووي ںی هالأذکار؛'“' عند ذکر حدیث أبی مالك الأشعري: :الطھور 
شطر الإیمانہ: ان اسمہ ا حارث بن عاصمء وھذا وھم. وإنسا مو کعب بن عاصم أو 
ا حارث بن اس حارث. ٰ 


الغزالی هو: ححة الاسلام ابو حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالی الطوسی؛ ٠٠٥ - ٤٥٤٥(‏ ھ-.). نسبته إٰی صناعة الغزل 
- عند من یقوله بتشدید الزاي - أو إلی غزالة - من قری طوس- لن قال بالتخفیف. 

انظر لإحیاء علوم الدین٤ .۱٦۷/١‏ 

” قلت: قال البخاري فی الأشربة (۸۳۷/۲) ما حاء فیمن یستحل ال خمر ویسمیه بغیر ا مە: وقال هشام بن عمار حدلنا صدقة 
بن خالد حدثنا عبد ال رحمن بن یزید بن جاہر حدثنا عطیة بن قیس الکلاہیي حدثنا عبد ال رحمن بن غدم الأشعري قال حدثي ہو 
عامر أو أبو مالك الأشعري واللہ ما کذبنی مع النبی صلی اللہ عليه وسلم یقول: الیکونن من ام .... 

فلت: م یذکر النووي اسم أبي مالك ا حارث بن عاصم ںی الاذکارء بل ذکرہ ٹی (الأربعین) (ص۲۱ء رقم ا حدیثٹ ۲۳). 


٠ ۱ ١ج النقریرالرفیع‎ 

ولا یشکل ھذا القول ہما سیجيء من أنه م توجد ھذہ الروایة ٹی 
البخاري ولا قی ا حمیدي وغیرہہ لآأن غیر اذ کور ھمو ما ذکرہ ق 
فا"صابیح؛ بلفظ: وئی روایة إلح. 

( الطُھور ) هو بالضم فی اللصدر علی الشھور؛ وقیل: بالفتح أیضاً۔ 

( شطر الژیمان ) الشطر النصف: وسیاتی فی الفصل الثالث!) أنه - 
نصف الإیمان. ویشکل کونه نصف الإیمان مع أنە إنذ صحٌ فعلی اصل 
الشافعیة حیث شرطوا ھا النیة دون ا حنفیة حیثٹ یشترطوا فیصح عندھم 
وضوء الکافر. 

واجیب بأن امراد من الوضوء ا مٹاب عليه فیقیدھا بالنیةء وشطریتہ بأن 
الإیمان مکفر للکبائر والصغائر معاء وو مکفر للصغائر دون الکبائر. وقیل: 
اك الراد من الإیسان الصلاۃ وو شائع, قنصف الصلاة بکوٹھا اعظم 
شرائطھا. أو الشطر مطلق ا جزء ف الدعوجبھینء أو ادراد الإیمان الکامل. 
وقیل: الإیمان طھارة القلب مع الظاھرء والوضوء طھارۃ الظاھرء والظاھر 
أن الإیمان تخلیة وحلیةء والطھور هو تخلیة اعم من النفاق وا حسد وغیرہ, 
فصار نصفه. وقیل توجیھات آخر, 

( قوله: إن امراد من الڑیمان الصلاة ) قلت: قال النووي ۱۱۸/۱: وھذا القول 
أقرب الأقوال. وقال السندي فی هحاشیة النسائی؛ ٥٦٤/٣‏ و٥ابن‏ ماجہہ :۲٥۹/۱‏ سے 


”یع فی حدیث رحل من بي سلیم [رقم:٦۲۹].‏ 


). 882 

( قوله: : لا المیزان ) تأنیٹه بتأویل الکلمةہ أي: اک 2ر ا ہت 
أو محمول علی أن الأعمال تتجسد ى العا م الثانیء فلا یرد قول العتزلۃ إن 
الأٴسحمال أعراض. یشکل وجودھا بدون ا حال وثقلھا وخفتھا کذلك. 

ولا یشکل أنه إذا لا هذا ا میزان فأيٗ معنی لرجحان المعاصی, لأن 
الراد منه قد تقدم مرارا بمشل أن أثرہ ھہذا إن م یمنع شیء کاثر ورق 
النقرۃ. ود ع٢.‏ 

( الصلاة ) الأرکان للخصوصۃہ أو السلام علی النبی عليه السلام. 

(نور ) فی القبر أو القلب: أو کالنور ٹی ادایة إی الصواب, أو 
تفسیر لقوله تعالل: ثورمُم سی بَيَ أبنه4 اریہ +اء او سبب النور من 
مکاشفات القلب. قال النووي: أو نور علی الوجه یوم القیامة''). 

( الصدقة برھان ) أي: یفزع إلیھا یوم القیامة کما یفزع إلی البرھان: 
أو برھان علی إیمان الَصدّق. 

( قوله: الصبر ) عن الشھوات أو عن اللدّات أو علی الملصائب أو 
للعاصی, أو امراد الصوم بقرینة أأُعتي۲)ا. 
ور سی جح سس ظم فرظ لوضر! فجمل (کمأ 
نصفٗ اکمال الصلاة, 


”'قلت: ذکرہ النووي بقوله: وقیل اِخ. وشرح مسلم) ۱۱۸/۱. 
)0 ھذا هو القیاس: ووقع ٹی اللحطوطة بدله: (اأخویه٤.‏ 


التھریرالرفیع ج ۲۲ 

( قوله: ضیاء ) قال الضعیف: یمکن أُن يیَستدِلٌ به القائل بتفضیل 
الصوم علی الصلاة متوسطاً قوله تعالل: <مَُوَالَّدِیٰ جَمَل الحَسْس ضِبَاء 
راک تی مھ سرت دا زا ا اب از اسم ول ضا 
لصوم خصوصیتہ بالٹھار. 

(قولے: م اأجد ھذہ الروایة ) قال الضعیف: أي | التی أوردھا 
صاحب قالمصابیح؟''' ا بقوله: وٹی روایة ہلا إله إح:. 

ویشکل عليه قول علي القاري: ہالتی نسبھا (| صاحب ] ×امصابیح؛ 
ای مسلم؛'اء لأنہ ینسب إلی أحد. إلا أُن یقال: إِن النسبة الترامي حیث 
أُوردھا ٹی الصحاح. وقد بجاب عن المصابیح؛ بإیراد ھذہ الروایة بأن الالتزام 
نی الأصول وهي من التوابع للاوی؛ اوھی شائع کما سیجيء: ہ وٹ روایة 
الترمذی: پانا۷٢),‏ 

۳۱( الا أدلکم ) الاستفھام لجعله أوقع ٹی النفس. 

( ویرفع بە سیوا ) بمعنی: وہ أي: إن لم یکن الخطایا. ویحتمل 
ا جمعء أي: یمحو ویرفع معا. 

( اللکارہ ) کالغلاء ٹی الثمن وغیرہء أو الوضوء قي الشتاء ونحوہہ أو 
ٹجاوزة عن الحدود بشیء کی یغسل ا حدود قطعاً کال رافق والکعاب امراد 
قی إطالة الغرة. 


ف ےر سو رو وأیٹھما من ۸ا لمرقاۃ) ۲. 
٦ي‏ برقم (۲۸۳). 


التقریرالرفیم ج١‏ ۲۳ 

( وکثرۃ اكُطی ) لبعدہ من السجدہ أو لقرب ا حطی؛ ولکن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم ما قال: من شوم الدار بُعدہ عن الملسجد؛؛ ففيه تحریض 
علی اتصال القدم لدی الصلاۃ وإن حصل منا الأجر عند بعدہ أیضاء وٹ 
قوله عليه الصلاة والسلام: ہدیا رکم تکتب آٹا رکم؛ تسلیة مم من ان بعض 
النافع یقابل بعض ا ناقص, والقصود منع خلو حوالي المدینة. والأوی ان 
حمل علی کثرۃ إل السجدہ. 

انکر اص ارھری ھا یب لالب رکردم 
الا حسان: الاتیسان ببہالملکملات من الآداب وا حاسسن, أو قسراءۃ الأدعیےة 
اللأورۃ'ء أو المراد ما تقدم من معنی الإحسان فی أُول الکتاب,؛ فلا حاجة 
إل التخصیص بالصغائر. شم أاجمع العلماء علی أُن المغفضور الصغائر دون 
الکبائرء لکن یشکل قوله تعا ی: ٭(إن اللہ لا یغفر ان یشرك بە ویغفر ما دون 
ذل ك4 الّیة اانساء: ۸٠ء‏ ولا بجاب بأن الثانیٗ مشروط بالتوبةء لن بالتوبة 
کے 0 اف تھت نخان 


> (قولہ: الراد فی إطالة الغرة ) قلت: یعنی: ا جاوزة عن ا حدود هر المراد ٹی 
حدیث إطالة الفرۃ الذي رواہ مسلم فی :صحیحہہ )٥٦٦(‏ عن أبی ھریرة مرفوعا: ہانتم 
لغ ا حجلون یوم القیامة من إسباغ الوضوء: فمن استطاع منکم فلیطل غرتہ وتحجیل:. 

وقال الشیخ الؤلف تی ۷الأوجزہ ۱۳۰/۲: (إسباغ الوضوء) أي: إکماله وإتمامه 
اھت اعفغا الف گرا ای لحمل رکز اش تھا 


یئ عن السلف کما ٹی (الرقاۃ) ۲. 


۱٤ ٠ج النقریرارفیع‎ 

( متفق عليه ) یشکل کونه متفقاً عليه مع قول ابن حجر والأبھری: 
إنه من أفراد مسلہ(') 

تع لظامرق اقم الروایة جمیع البدنء وئی الروایة الّیة 
افظاز اض خاصۃ فیمکن الوجه بفرق الإاحسانء وإلا فیحمل هذا علی 
اُعضاء الوضوء؛ إطلاقَ العام علی ال خاص. 

ا۲۸۰]( قولہ: نظر إلیھا ) یشکل ذکر العین خاصة مع أن الوجه 
شامل للاأئف وغیرہ. 

إلا أن یقال فی ا جواب: إن لکل من الأئف والضم والأذن طھارۃٗ 
خصوصة من الضمضة والسح؛ دون العین فذ کرھاء قاله ابن حجر. أو ذکر 
العین علی سبیل الغایة کما فی الروایات الاثیة: ”حتی من تحت أُشفارها:", 
أو ذکرھا لدفع ما یمکن ان یوہم أُن لا یخرج من العین لعدم غسل ما تتھا. 

رلک ےا اوت الروایة تدل علی تٌَطہُر أعضاء الوضوء خاصةء 
والمتقدمة علی طھارۃ سائر ا حسد. 

وجُمِع بأن الأول مع الاإحسانء وھذا بدونہء أو بأن المراد ے ہے 
ٹی الأول ہو ہذہ الُ٘حعضاءء أو المراد بالاأعضاء ہھنا ا سد کله. 

پہپیہوھویی تی 





” قلت: وعزاہ ما أیضاً ابن الأثیر تی 9جامع الأصول٤‏ (۷۰۱۹))؛ ولکن مم أحدہ عند البخحاري؛ وعزاہ المزي أیضاً مسلم فقط 
کما ٹی اتحفة الأشراف) .)۹۷۹۲٦(‏ ورواہ مسلم فی الطھارۃ )١٦٦(‏ خروج ال خطایا مع ما الوضوی _ 

َ وھي لی حدیث عبد اللہ الصنایحیٗ الا برقم (۲۹۷)ء ورواہ ومالك ی (الوطسإ؛ (٦١)ء‏ رالسسائي (١۱۰)ء‏ وآ مد ٍ 
(مسندہ١٤ ٣/۷۰‏ ۳. ۱ 
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[۲۸۲]( ا لخشوع ) قیل: المراد به الرکوع لتقابل السجود. وقیل: 
((ورکوعھا ) تخصیص ال رکوع بالذکر إن لم یرد بە الصلاة مطلقا إما 

لکونە أَسق لأنه بحمل نفسه فيه ویتحامل علی الأرض فی السجود؛ او إرادة 

الأ رر کان ہد کن رکن واحد: : لعدم کونےە عہادہ مئلڈ أَو لانکار 

( ما م یؤت کبیرۃ ) الظاھر أنه من الإیتاء. قال الضعیف: اختلفت 
نسخ االحشکاۃ؛ ٹی لفظ مٰ یأت؛ وایؤژت)؛ وی امصابیح؛: 2م يأأت) ورھو 
الظاہر معنیٗ فھو الأرجح ىٍ (الْشکاة؛ لکو نه اتا للمصابیح؛ لکكکنەه غلط 

روایةء لأنھا من مسلمء وفیه: دم یؤت؛ من الڑیتاء!'. انتھی! 
وھو حتمل العروف وا ٹجھول. 
ٹم ظاھر الألفاظ یدل علی أن لا یغفر الصغائر لتی الکبائر لکن 

النووي قال: إن ذلك المعنی مم یذھب إليه اح فمعناہ: لم یغفر الکبائر 

ویغفر الصغائر. 
( قوله: لکن قال النووي إلح ) قلت: لیس فی کلام النووي هإن ذلك المعنی مم 

مھ لے اس ونصه فی شرح مسلم ۷۱ء معناہ ان الذنوب کلھا تغفر إلا 


الکبائر فإنھا لا تغفر ولیس ا راد أن الذنوب تغفر ما م تکن کبیرةء فإن کان لا یغفر 
شیء من الصغائر فإن هذا وإن کان محتملاء فسیاق الأحادیث یأباہ. 


”اقے: اتلفت نسخ مسلم أیضا ففی نسخف: ۷م یوت)ء وق أآخری: ۱م یأت). 


التقریرالرفیع ج١ ۷٦‏ 
فالأوی أن یوجه بأن الغفرۃ لآنی الکبائر مسکوت عنہہ أو یقال: إن 
لفظ سا موصولة و٦کبیرۃ؛‏ شییز؛ لکن م ارہ ٹی کلام أحد. فمحل تأمل. 
۲۷( توضاً وضوئی هذا ) قال الضعیف: ہذہ الروایة ساکتة من 
الاختلافیات فی الوضوء؛ فتفصیله ٹی باب سنن الوضوء إلا أنه اختلف 
الإ کابر قی قوله: خغو وضوئی؛؛ فقال النووي: م یقل: ؛مٹل؛؛ لأأن حقیقة 
ماثلته لا یقدر علیھا غیرہ!''. وردہ ابن حجر ٹپ 'فتح الباري؛ء ودالعیني؛. 


(قولە: ردّہ ابن حجر ) قلت: قال ال حافظ ابن حجر ى :الفتح؛ :)۱٥۹(‏ قال 
النووي: إنمالم یقل: ەمثل؛ لأن حقیقة مائلته لا یقدر علیھا غیرہ. قلت: لکن ثبت التعبیر 
بھا ٹی روایة الصنف < یعني البخاريٰ - پ الرقاق من طریق معاذ بن عبد ال رحمن عن 
حمران عن عثمان ولفظہ: ہمن توضأً مٹل مذا الوضوء؛؛ ولە فی الصیام من روایة معمر 
امن توضأً وضوئی ھذا: ولسلم من طریق زید بن أسلم عن مران: رھ ال رن 
ھذاٴ وعلی ہذا فالتعبیر بنحو من تصرف الرواةء لأنھا تطلق علی الثلیة مجازاء لن مٹل: 
وإِن کانت تقتضی الساواۃ ظامرأء لکٹھا تطلق علی الغالب: فبھہذا تلغم الروایتان, 
ویکون المتروك بحیٹ لا یخل بالمقصود. واللہ تعا ی أعلم. اھ۔. 
وزاد العینی ‏ رحمه اللہ: وکل واحد من لفظة: و ومثل؛ من أداۃ التشبيهء والتشبیە لا 
عموم لہ؛ سواء قال: تحو وضوئی ھذاہ أو ٹل وضوئي؛ فلا یلزم ما ذکرہ النووي. ئم 
العیني تعقب الحافظ علی قولہ: ١فالتعبیر‏ بنحو من تصرف الرواة إ ح؛ بقوله: قال بعضھم: 
فالتعبیر بنحو من تصرف الرواة لأنھا تطلق علی الثلیة مجازاء لیس بشيء لہ ثبت ىٍ اللغة 
مجیء حو بمعنی مثل, یقال: هذا نحو ذاك أي: مثله. 


7 لاشرح مسلم) ۱۲۰/۱ من الشیخ المولف. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۱۷ 
ْ ورڈ علي القاري قولَ ابن حجر هنا. 

والعجب من الأکابر تنازعوا بلا ضرورةء فإن النحو وإن کان اعم 
من لفظ المثلء لکن لا بجب فی المماثلة الثلیة ٹی کل جزء مع أنه لا منع ٹی 
ان النحو علی معناہ اللستعملء وھو ا مشابھة ٹی ا جملة؛ والمثل علی معناہ 
ول عد ابطاقتا مم الا فلا 

(لا بحدث نفسه بشيء ) أي: من أمور الدنیا ویؤیدہ قول عمر رضی 
الله تعا ی عنە: ٦۷‏ اُجھز جیشی ٹی الصلاہ؛ وقیل: 27 وقیل: معناہ لا 


تکون للریاء والطمع. 


( قوله: ردٗ علی القاري قول ابن حجر ) قال القاري بی ۷ امرقاۃ؛ ۱۳/۲: مم یقل: 
:مئلهہ لان حقیقة مماثلة وضوئە عليه الصلاة والسلام لا یقدر علیھا غیرہ. هذا کلام 
النووي. وأغرب ابن حجر پی تعقبه بقولہ: وقولہ ی: امن توضأً وضوئی هذا؛ أي: مثله؛ 
صریح ٹی ردہ علی أنه لا یلزم من الماثلة ٹی شےء الماثلة ٹی جمیع أوصافه اھ. وھو غیر 
صریح بل غیر صحیح لأن کلام النووي أنە آئر عثمان رضي اللہ تعا ی عنە لفظ ہنحوہ؛ 
علی ەمثلهہ لنہ نص علی نفی المماثلة ا حقیقیةء خلاف 'سثلہ؛ فإنہ قد یستعمل فی الحقیقة 
بلق الاخلے سینا عند اغل ات ال بی شاف نظ اد۷ وإذا قیل: 
رری فر ای ید لافظ آغات لاحف الست والسلام من توضأً وضوئی مذا:: 
لیس امراد إلا نحوہ بالڑجماعء فتقدیر :مثلەہ منه مردود بلا نراعء فإن عثمان مع جلالعه إذا 
عجز عن الاإتیان بمثله فیرضی کل اأحد أن یأتی بنحوہ فإن الإحاطة بجمیع سننه عليه 
الصلاة والسلام تعز خحلی اکثر امتفقھة والتصوفة فضلا عن العوام والسوقة, 


”'قلت: ھا ہو مآل کلام العییٰ, أفادنیہ الشیخ محمد معاویة سعدي محقق اجمع الفوائد4 حفظہ الله 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۸ 

(ما تقدم من ذنبه ) یشکل انا الغفران ٹی هذہ الروایة مع الصلاة, 
وٹی الروایة شب یق اض رقاب ٤ر‏ اب بأن اللکضرة ٹی الوضوء 
اأعضائہ خاصۃء وھنہاك کلہ؛ أو بی الوضوء اأعضاء الظاھرة؛ وھناك مع 
لباطنةء أو کل منھا مکفر مستقلا فیزداد التکفیر. 

(۱۲۸۸( فیحسن وضوءَ ) أي: یأتی باللکملات کما بدل علیه 
الاحسان. فأغرب ابن حجر حیث قال: ویجتمل بالملکملات؛ وکذا ا عجب 
ی الروایة الآئیة لأن إتیان الواجبات لیس بإبلاغ؛ واصل الوضوء يُفَھّم من 
قوله: ؛یتوضاآ۱(۷. 

ٹم المراد بالقیام أُعمْ من ا حقیقة وا حکمی سیما إذا کان القعود بعذر. 

و( مقبلا ) إن وُحد بالرفع فأاحسن التوجیھات أنه صفة :مسلم؛ علی 
انت سو 6ات بت تصلاتی سرت السنت آل آك التصل 
اس باجی. وکونە خبر مبتد حذوف, بعید لکونە حالا بلا واو. 


(قول عمر اجھز إ ح ) قلت: رواہ البخاري تعلیقا ٹی الصلاةۃ )٦٦٦/١(‏ فقال: 
وقال عمر رضی اللہ عنہ: ہإنی لأجھز جیشی وأنا فی الصلاة:. 

قال ا حافظ بی ەالفتح؛ :)۱۲۲١(‏ وصلہ ابن أبی شیبة بإسناد صحیح عن أبي 
عثمان النھدي عنہ بھذا سواء. وذکرہ أیضا ٹی اتغلیق التعلیق؛ ٥٥۸/۲‏ بإسناد ابن أبي 
غیبة, اھہ. قلت: رواہ ابن أبي شیبة بی :مصلّہ؛ ٦٢٤/٢‏ عن حفص عن عاصم عن أبي 
عثمان النھدي قال: قال عمر: ؛إلی لأجھز جیوسشی وأنا ٹی الصلاة, 


من الرفاۂ) ۱٤١/٢‏ ر١۱‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۹ 

(۲۸۹( قوله أشھد ان لا إله إلا الله ) قال العلماء بعد اتفاقھم علی 
ھذا: إنە ینبغی أن یضم إلیه ما قي الترمذي: دللَهھمٌّ اجعلنی مِ الٹَوَييںَ 
واجعلنی من ال تطھرینَ؟ء وما ٹی النسائی فی کتاب اعمل الیوم واللیلۃ: 
مرفوعا: ہسبحانك اللھم وبحمدك اشھد ان لا إلە إلا آنت استغفرك واتوب 
إليك؛!''. قال الطیبی: فيه إشارۃ إلی تطھر القلب والباطن بعد تطھر الأعضاء . 
الظاھرة. ٹم هذا یناسب للمُشَسل أیضا. 

(قوله: ھکذا رواہ مسلم ) مقصود الصنف من هذہ العبارۃ الڑیراد 
علنی صاحب االمصابیح؛ بأن روایىة عقبة: من توضأ إلح؛ م توجد فی 
الصحاحء ومثله فی الصحاح روایة عمر رضی اللّہ تعا ی عنە التی ذکرھا. 

قال العبد الضعیف: صنیع العلامة ا خطیب لا یدل سے 6 
روایة دامصابیح) ھذہ لیست ںی هالصحیحین)ء فلو ذکر روایة عقبةا'' التي ٹی 
×امصابیح) أولاً علی نھجه ثم یقول: مم اجدہ ٹی دالصحیحین؛ ہل وجدته 


. ( قولہ: قال الطیبی إلح ) قلت: فیەه اختصار ونص الطیبي ھکنذا: قول الشھادتین 
عقیب الوضوء إشارۃ إلی إخلاص العمل للء وطھارة القلب من الشرك والریاء بعد طھارۃ 
الأعضاء من ال حدث وا لحبث. کذا فی همرقاۃ .۱٥/٢‏ 

قال لور تقال اضعاناترمس مل الأذکاز للمصل ابضا. 


حامع الترمذي) )٥٥(‏ عن عمر. واعمل الیوم اللیلة* للنسائي (۸۱) رواہ النسائي فیە مرفوعاً وموقوفاء وصرٗب الوقصرف 
علی ا سعید الخدري رضي الله تعا یل عنھم, 

”' قلت: روایة عقیة أخرجھا النسالي تی (اٹحتی) (١٥۱)؛‏ وت (الکبری) (۱۷۷): عن عقبة بن عامرا ھن قال: قال رسرل اللہ 
صلی الل عليہ وسلم: 9 من توضا فاحسن الوضوء ٹم صلی رکعتین بقبل علیھما بقلبه ووجھه وحبت لە الحنة8, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲ 
تی ہمسلم؛ ھکذاء کان أظھر مرادہ. 

( قوله: إلا کلمة اشھد إخ ) قال الفقیر: أي: راڈ دالمٰصابیح؛ توافق 
اه الَيرمذي ق گل لفظ إلا ٹی لفظ ١‏ أمٗھدہ قبل ران عمداء وجذڈ ی 
×امصابید؛!'' دونَ الترمذي. ھذا علی النسخة المصریة!''ء ولعله الصواب؛ 
وأما علی النسخة الأأ مدیة المتضمنة لفظ ١‏ أُشھد؛ فلا فرق بینھما. 

لم قال الترمذي: ھذہ الروایة مضطربة, 








(قوله: همذہ الروایة مضطربة ) قلت: قال الترمذي: ھذا حدیث ٹپ إسنادہ 
اضطراب, ولا یصح عن النبيی صلی الله عليه وسلم ٹی هذا الباب کبیر شیء. 

وقال ال حافظ ٹی : التلخیص؛ :۱۸٦/١‏ لکن روایة مسلم سا مة من ھذا الاعتراض. 
والزیادة التبی عندہ رواها الہزار والطبراني ٹی ۷الاأوسط: من طریق ثوبان ورواہ ابن ماج 
من حدیث آئس, 

وأما قولہ: سبحالك اللھم؛ فرواہ النسائی فی :عمل الیوم واللیلةہ وا حاکم ٹی 
المستدرك؛ من حدیث أبی سعید ا لحدري؛ واختلف فی وقفه ورفعهء وصحح النسائي 
للوقوف وضعّف الحازمی الروایة المرفوعة ورجح الدارقطنی ق :العلل؛: الروایة الموقوفة 
نع وق ئا خر آترری مفمنما اک 0ا0 فا6 0س ٹیک راہ رت 
بالاختلاف والشذوذء وأما لملوقوف فلا شك ولا ریب ٹی صحتہہ فإن النسائی قال فیه: 
حدثنا محمد بن بشار ثنا یحیی بن کثیر تنا شعبة ثنا ابو ھاشمء وقال ابن أبی شیبة: < 


مصابیح السنة) للبغري ۱۸۹:۱۹/۱. 

” قلت: لفظ زا شہد) قبل ان حمداء لیس بموجود ٹف نسخة شرح ابن سید الناس من النسخ المصریق وأما فی غیرھا من المصریة 
کالنسخة الي علیھا تحقیق أ مد محمد شاکر؛ والنسخة اليٌ علیھا التحفة للمبارکفوري؛ وکذا فی النسخ افندیة فلفظ جا ےید 
مرحرد, وقال أ مد شاکر لپ تعلیقہ: ىي <ع> بدرآن حمدا. و((ع) رمز للنسخة الي قال فبھا مد شاکر ٹپ تقدمة التعلی ص١۱:‏ 
ہذہ النسحة هي اصح النسخ الیي وقعت لی من کتاب الترمدي. [رضوان اللہ البدارسی]. 


۔التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۲۲۱ 
۹۰۱( یُدعون غسرأ إلح ) قیسل: بناەّون ابھا الضر ا حجلون, 
والصحیح مُدعون حال کونھم غراً حجلین لیوافق الروایات الأخری. 

. ( قولە: أن یطیل غرتہ ) بی ھذہ الروایة بحثان: الأول ما قیل :من 
استطاع؛ إلح مدرج من قول أبي ھریرۃء وتفصیله یناسب روایة البخاري 
فانتظر تحقیقه هناؤ!''. ٰ ۱ 

والثانی ٹی حقیق الملذھب فیە؛ فقال العیني: ادعی ابن بطال؛ ئم 
القاضی عیاض, ثم ابن التین اتفاق العلماء علی أنە لا یستحب الزیادة 
فوق امرفق والکعب. ثم اختلف العلماء ٹ القدر اللستحب علی ثلالة 
انال ال لاکتے رالضت را ترق لقماح رت۸ 

وقال پی :الملیة؛ ٹی الدامی: وان لا یتعصدی ں الزیادة والنقصان پی 
مرات والمواضع. قال الکبیري: فالأول مکروہ إذا م یکن مقدار حصول 
الطمأئینة أو نیة الإطالةء والثانی غیر جائز.؟) اھ. 

فیظھرٴمن ھذا کلہ ومن أقوال الأساتة عدم استحبابہ. 


وھؤلاء من روا هالصحیحین)؛ فلا معنی لحکمە عليه بالضعف. واللہ اعلم, انتھی 2232 
من کلام ا حافظ, ْ 





''' انظر تلبسط (الرقاۂ) ۱۷/۲ والراحح عدم الإدراج, 

٥‏ انظر (عمدة القاري! ۳۸/4 کتاب الوضوء/ باب فضل الوضرء والغر ا ححلون, 
)۳( (سمة الصلی)! مع شرحہ لغلیة المتملي) (ص: .)۸٤٤٤۹‏ _ 
٦‏ (السٹن الکبری! للنسالي ۲٥/٦‏ واالصنف) لاہن أں شمبة ۱۳/۱, 


۲۲٢٢ _ ١ج التقربرالرفیع‎ 

وقال الشامی علی قول داالدر اللختارہ: ومن الآداب إطالة غرنتہ 
ومحجیله فرخا ختصرأ فيه استدلال بروایة اي ھریرةء وقال اش ناقلا عن 
النوروي: اختلفت الشافعیة فی القدر الستحب علی لثلالٰة أقوال مذکورۂ(''. 

وقسال باستحبابہ ال شوکانی فی 'النیسل؛؛ والوويء وابہن حجر پي 
الفتح+. وقال الطحطاوي علی ہمراقی الفلاح؛: ومن الآداب مجاوزۃ حدود 
الفروض للغرۃ'''. 

وبا جملة اختلف العلماء فیه اختلافاً بیناً؛ فیدعی أحد الإجماعَ علی 
مسالةہ والآخرون علی خلافھا؛ فاستدل الأولون علی دعواھم بقوله عليه 
الصلاۃ والسلام: من زاد علی ھذا أو نقص فقد تعدی وظل۷. 

ورڈ بأن المراد ھناك تعداد اللرات کما یدل عليه السیاق: وبه قال 
الشیخ الأسجدا“' وکثیر من الفقھاء, ٰ 

واتشکل بأن السیاق کما یدل علی الرات؛ کللك یبدل علی 
ا حدود فکیف لا یکون سیاقاً لأحدھما دون الآحر. 





''حاشیة الشامی) ۱۳۰/۱. 

سر سی ۱ء وفاشرح مسلم١ ۱۲٦/١‏ ووالفتح٤‏ ۰۸/۱٥؛‏ وڈالطحطاري) (ص: )٦٤‏ من المولف رحمہ الل. 
قلت: وإل الاستحباب جنح الشیخ عبد الحي اللکٹوي فی (السعایةہ ٢٥/١‏ وأیدہ بالدلائل؛ ورڈ ادلة الدسافیین للاسستحباب. 

فانظرہ لزاما۔ [ رضوان اللہ البنارسی ]. 

۴ احرحہ ابن ماحة پٍ الطھارۃ ص٣٥ء‏ واہن أبی شیبة فی ڈامصنف) 7 والبیھقی لی (الکبری؟ ۷۹/۱ عن عمسروبہن 

شعیب عن أبیه عن جدہ قال: جاء أعرابي إلل البی صلی اللہ عليه وسلم فسأله عن الوضوء؛ فأراہ ثلااً ثلااً ٹم قال: تھمذا 

الوضوہ؛ فمن زاد علی ھذا فقد أساء أو تعدی او ظلم٤.‏ ولیس پٍ روایة ابن اي شسیبة: اافقدأ..۔اء٤.‏ ورواہ الطسبران لپ 

(الکبیر) ۲۸۷/۹ عن ابن عباس, 

انظر 9ہذل ا جھود٤‏ ۸۱/۱ للشیخ خلیل أ مد السھارنفوري؛ رس لس لحوؤد لی کل ما وفع فی الکتاب. 


0رز 

واستدل الآخرون بقوله عليه السلام: ہ من شاء فلیطل غرتہه؛("ء وقولہ 
عليه السلام: هتبلغ ا حلیة حیث ہبلغ الوضوء۲). 

ود بأنه لو شُلم رفح الاول فما بجاب بروایة أبي ھریرة: ایا بني 
فروخ أنتم هھنا لو علمتٗ أنکم هھنا ما توضأت ھذا الوضوء؛ء لِأئه لوکان 
من الآاداب عندہ ا یقول ذلك. ٣‏ 

وأجیب بأن عدم إراءة الذکر م یکن لعدم إراءته استحباباء بل لورود 
الاعتراض من أمثال هذا العترض. 

ود بن وف الورودات ایترك بە'''| بیان الاستحبابات: فکیف 
إشاعة الآاداب. 

ورگتالہ لت قد رر اتات تا او ظاتةہ اطال الاک ورم 
يا ہالفتح؛ء ولکن لیس بشيء. 


( قوله: ردہ ٹی الفتح ) قلت: قال الحافظ ٹی دالفتح؛ ::)۱۳٣(‏ أما تأویلھم الاإطالة 
الطلوبة بالمداومة علی الوضوءء فمعترَض بأن الراويٴ اأدری بمعنی ما روی؛ کیف وقد 
صرح برفعه لی الشارع صلی اللہ عليه وسلم. اٰھ. 

وقد ردہ الشیخ المؤلف بقمولٰه: لک لی بسٌٔیء. 


”'قلت: رواہ مسلم تی الطھارة )٥۰٦(‏ عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ صلی اللّ عليه وسلم: (أنتم الغر ا حجلون یوم القیامة 
من إسباغ الوضرے. فمن استطاع منکم فَلبُطِلَ غرئه وتحجیل٤.‏ 

حرج مسنم پی الطھارة )٥٦٦(‏ عن أبي حازم قال: کنت خلف أبي ھریرة وھو یتوضاً للصلاۃ فکان یمدّ یذہ حیٰ تبلغ إبطہ 
فقلت لە: یا أبا ھریرۃ! ما ھذا الوضوء؟ فقال: یا بی فروخ أنتم ھاھنا لو علمت أنکم ھاھنا ما توضأت ھذاالوضرء جعصست 
حلیلي صلی اللہ عليه وسلم یقول: ا9تبلغ ا حلیة من اللؤمن حیث یبلغ الوّضوء٤.‏ 

”ما بین اللعکوفین الله من عنديء ولا یتضح لی ما قی اللخحطوطة ھنا۔ 


التقریرالرفیع ج ٤‏ 

دی الشانی لیس تصریح الاطالة؛ فانه یصدق علی حدود اعضاء 
ھی أیضا. 

وو جة ا جمع بین الأقوال والروایات ان قویق ا حخدود مسمستحجحستب؛)؛ و بە 
قال من قال باستحباہہ وھو للىوي ںی قولە عليه الصلاة والسلام بعد 
ساب ہلل الاابط؛؛ فلیس من آدابه رھو المراد بقول المانعین؛ وبه قال 
الشیخ الأ'مجد. وقال الشیخ الغفور''': الظاھر ان أبا ھریرۃ أیضا م یذھب إل ی 
استحباب الغسل إلی الإبط بروایة مسلم اىْارة وإِما فعله عملا علی ظاھر 
ألفاظ الروایة: احیٹثت پبلغ٢.‏ 

قال الضعیف: استدل به القائلون بالاستحباب ولیس فی تصریح 
عليه؛ لن لفظ: (حیث؛ یشمل ما محت الحدود. 

ٹم قال النووي: استدل جماعة من أُھل العلم ابھذا ا حدیث] علی ان 
الوضووئن :فضائضن ھهھدذہ الأمة ا وقال آخرون: لیس الوضوء مختصا با 
وإنما الذي اختصت بە ھذہ الأمة: الغرة والتحجیإ| !ا واحتجوا تبجحدیث : 
ھو: والدہ الشخ العلامة انحدث حمد بی الکاندھلوي رجھما اللہ تعا ی, 
”ما بین العکوفین سقط من مخطوطة الشیخ؛ ؛ وألئہ من ۵ اشرح مسلما للنووي. [رضران اللہ البنارسي] 
رواہ الدارقطی ٹی (سننه! ۱ء واٴ مد قی ‏ مسندہ) ۹۸/۲: عن ابن عمر عن ابی صلی اللہ عليه وسلم قال: لامن توضاأ 
مرةٔ واحدۂً فتلك وظیفة الوضوء الیْ لا بد مٹھاء ومن توضأً ثنتین فله کفلان: ومن توضأ ثلااً فذلك وضوئی ووضوء الأبیساء 
قبلی؟. قال ا غیٹمی :۱٢٤/١‏ فیه زید العمی وھو ضعیف وقد وق وبقیة رحاله رحال الصحیح, تفر بارعا اشودارد 
الطیالسی عنه ٹی 9مسندہ) .)۲۰٢ ٢(‏ ورواہ الطبران فی ( الأوسط؛ (۳۸۰۳) عن بریدۂ بن ا خصیب. قال ا یٹمی پی (اٹئحمے؛ 
6 : وفيه ابن غٔیعة وھو ضعیف. ورواہ الدارقطیٰ ۸۱ءء. ن أي بن کعب. واوردہ ابن الأئیر نی (الامع٤ )١۱۷۱(‏ عن 


عثمان و م یعزہ لأحد. وقد تکلم علی ھذا ا حدیث ابن عبد البر القرطي ٹی (الاستذ کار؛ ۱ء فراحعہ: وضسعفه ایسضا 
أبوحاتم وابوزرعة کما فی اعلل ابن أي حاتم4 .٠۰٤١/١‏ [ رضوان اللہ النعمان البنارسی ]. 


٥ ١ج لنقریرالرفیع‎ 

ٹم اجاب النووي ہجواہین: الأول: أئه احدیث ضعیف]| معروف 
الضعف, والٹانی: احتمال التخصیص بالاُنبیاء. 

قلت: یمکن ارتفاع الضعف باأنھا تلقتھا الفقھاءء فصارت مغھورة, 
مع أُن فی دالبخاري؛ ورد: آن ساکر رعا تنا 

٣۲ [‏ (قولە: ری تس تی خی نیل کیا گار حا ضا 
مستوفیه. وقیل: لن تحصوا ٹوابھا. وقیل: لن تطیقوا ولکن ابذلوا حق ا جھد. 

قال الضعیف: أو إظھار لطریق الاستقامة بأنکم لا تطیقون ٹی کل 
الأمورء ففی أفضلھا وھو الصلاة؛ فإن الاستقامة فیھا تتلاقی کل الأمور. 

[۳( قولہ: من توضاأً علی طھر إلح ) تجدید الوضوء مستحب, إذا 
ا الال طافر رق رج الک مامتا ات ق اضر 

وقال الضعیف عن الشیخ الأسجد: إنه إن ‏ م بُقَلٍ بتقیید الروایة باللأخری 
فھذہ الروایة تدل عليه بدلالة النص؛ وإلا یکون فعله عبثا. 


( قولہ: إِن سارۃ وجربجا توضثاً ) قلت: روی البخاري ى البیوغ (۲۲۱۷) عن 
بی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلہ: دھاجر إبراھیم عليه 
السلام بسارۃء فدخل بھا قریة فیھا ملك من الملوك.. ا حدیث بطولہ؛ وفیە: افقام إلیھا 
فقانت توضأً وتصلي؛. 

وأما قصة جریج فروی البخاري ٹ آخر الظا م (٢۲۰۸)ء‏ وف الأبیاء )٥٣٣٣(‏ 
عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه مرفوعا: کان رجل ق بني إسرائیل یقال لە: جریج؛ یصلي 
فجاءته أمہ فدعتہ فأبی أن بجیبھا.....٠‏ ا حدیث: وفیه: افتوضاأً وصلی؛. 


لتفربرالرفیع ج١‏ ۱ ۲ 
(۲۹8ا( قولہە: مفتاح ال جنة الصلاة ) استدل به من قال بکفر تارکھا. 
ویمکن أن يُوجّه بأن امراد من ا جنة: درجاتھا. 

ا۲۹۰( شبیب بن أبي روح ) قال القضاري: وٹی نسخة: بدون 
ابن؟؛ قال فی دجامع الأصول:: أبو روح شبیب بن نعیم؛ ویقال: ابن أبی 
روح وحاظي. وٹ دالتقریب؛: شبیب بن نعیم أبو روح:؛ القة سن الئالشۃا 
وأخطأً من عّہ افی!''| الصحابة. اھ.. والعجب من الؤلف أنە مم یذکرہ فی 
× الإ کمال؛ انتھی. 

قال الضعیف: ما یظھر من تتبع الکتب هو ترجیح نسخة 'شبیب أبی 
روج؛ بلا لفظ ١ابن؟؛‏ قال ا حافظ پِی ؛لتقریب؛ ٹ الکنی: أبو روح ہو 
شبیب بن نعیم؛ و کذا ٹی هالتھذیب؛'ء وقال أیضا ٹی مبھمات التھذیب؛: 
شیب أبو روح عن رجل إلح. وقال فی ا خلاصةةہ ق الأسماء: شبیب بن 
نعیم الوحاظی ا حمصی,؛ وقال فی الکنی: أبو روح الشامي شبیب بن نعیم. 


( شبیب بن أبي روح ) قلت: وٹی :الثقات؛ لابن حبان :١۰۳۹/٤‏ شبیب بن نعیم 





أبو روح ا حمصی؛ وھو الذي یقال لە: شبیب بن أبي روح واسم أبي روح: نعیم. اھ. 

قلت: ھذاء ولکن الأئسب لنسخة ؛مشکاة اللصایح؛ ھو: 'شبیب أبي روح؛ 
لکونە موانقاً النسائی,: وھو عندہ ٹپ الصلاةۃ ۱١۰/۱‏ القراءة ٹی الصبح بالروم؛ وٹی 
٭الکبری؛ لە أیضاً ۳۲۸/۱. 


7 کذا لی لا مرفاۃ ٢/٤٢٦ء‏ وق الخحطوطة <من>. 
ففذیب التہذیب) ۸۷/۱۲ قلت: وکذا لی لاقذیب الکمال٤‏ ۳۱۸/۳۳. 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۲۲۱۲۷ 
وذکرہ ٹی :التھذیب؛ پٹ شبیب بن نعیم وقال: ویقال: ابن أبي روح 
الوحاظی؛ أبو روح ا حمصيی. انتھی, قال الدولابی ٹی :الکنی؛ ٹی من کنیتہ 
ابو روح: وشبیب بن نعیم. وقی ٢النسائي؛:‏ عن عبد اللك عن شبیب أبي 
روح هذا وشھادات أخر تؤید تصحیحہ؛ فلعله هو الصواب. 

(عن رجل ) یقال: اسمە أغر الغفاري؛ وأیّا کان: فالصحابة کلھم 
عدول. ۱ 

( الروم ) کلھا أو بعضھا فی رکعة أو رکعتین. ثم بعد التبع الکثیر مم 
یوجد موضع ھل یؤٹر حدث القتدي علی الإمام. 

ا٢۲۹‏ ( وا حمد لللہ ) ثوابہ أو جسامتہ کالأول. 

( یلاہ ) الباقی أو کلے؛ ووجے الشانی أُن الشاني یسشمل النفضی 
والإثباتء دون الأول فإنه السلب احض. 





( اسمه أغر ) نقله القاري عن میرك. وقال ابن عبد البر ٹی ۷ الاستیعاب؛ ۳۲/۱: 
الأغر الغفاري روی عن النبي صلی اللہ عليه وسلم أنه سمعه یقرأ فی الفجر باالروم+ء وم 
رو عنه إلا شبیب أبو روح وحدہ فیما علمت. 

وٹی ؛الکبیر؛ للطبراني ۳۸۱/۱: عن شبیب أبي روح عن الأغر من أصحاب النبي 
صلی اللہ عليه وسلم فذ کر ھذا ا حدیث. 

( قوله: الثاني یشمل النفي ) قلت: قال الطیبی ٹی 'شرح الشکاة؛ ۲۱/۲: جعل 
التحمید ضعف التسبیح لأنه جامع لصفات الکمال من الثبوتیة والسلبیةء والتسبیح تنزیه 
عن النقائص فھو من السلبیة. 


۸ 02000 

( الصوم نصف الصبر ) لن الصبر ما علی الطاعة أو عن الملعصیة 
فالشانی الصوم. أو یقال: إن الصبر فی الصوم عن المعاصی البطنیةء وأما 
ااقات فو 

۷۱( قوله: عن عبد اللہ الصنابحی ) قلت: اختلف فیه کثیرا؛ نقل 
الحافظ عن الترمذي عن البخاري: أُن مالک وھم فی۔ ثم ردٌ عليه ما حاصله أن _ 
الوھم لیس عن مالك!''. فأیاً ما کان لیس الصحیح ھناك عبد اللہ الصنابحی؛ 
وإنما الصحیح أبو عبد اللہ الصنابحی؛ واسمه عبد ال ر من بن عُسّلة فالروایة 
مرسل. :وتفصیل التحقیق فيه علی روایة النسائي لکون السند بمحضرنا فانتظر: 

( وإذا اسٹٹر ) ذکر ولا اللضمضة وھو لا یستلزم إخراج اطاء 
وھئاك الاستٹارء قال الطیبی فی وجھہ: إن خروج ال خطایا یناسب الاستنٹار. 
ر سسحت لات لاس ف ھا گرا تا ء ضا قال آے میں 
فالوجے فیے ان إ[خراج اللاء حاصل ق اللضمصضۃة وھو ا مقصودہ وت 
الاستنشاق القصود الاستنثار وھو لا بحصل بالاستنشاق عادة 
(حتی تحرج من تحت أشفار عیليه ) بخالف ما قال ابن حجر من 
کیل رد خطا الظ غا سی اسے نات راد (ت اک ساصتا 
الفضار افاظکاس رس خطنن روا دعلہ آا اہب نا اارقرل کمن 
ذقله'''. قلت: نعم لکن خصھا بعد ذلك لکونە أبلغ ٹی اللقصود وھو إخراج 
سر بالات ر ور عبداللہ الصنابحی؛ وأبضاً ۲۰۸/٦‏ فی ترجمة عبدالر من بن عسیلة 


المراديء والالإاصابةہ ۱۸۲/۲ لپ ت رحمة عبداللہ الصنابحی. وانظر أیضاً 0الأوجزا ٦٥-٦٤/١‏ ففيه أأیضأً بسط فيه, 
”' ھذا خلاصة ما نی (الرقاۃ٤ .۲٢/٢‏ 


التقربرالرقوع ج١‏ ۲۲۹ 
کل خطایا الوجه بأن الوضوء إِذا بُخرج خطایا ما مم يُعْسَل وھو تحت 
الأشفار؛ فان یخرج اخطایا ما یغسل - وہو الذقن وأمثاله - أولی. 

( حعی تخرج من أذذنيه ) فیە دلیل امام علی أنھما من الراس لا من 
الوجہ؛ ولا بمسحان بماء جدید کما قاله الشافعی''. وتکلف فیے ابن 
حجر. 

۲۹۸( قولە: السلام عليکم ) فیہ إشارة إلی انم یعرفون الزائر 
وید رکرن کلامہ وسلامه. 

(إن شاء الله ) ٹی التعلیق بعد القطع أقوال: قیسل: ھکذا حاورۂ 
لعرب. وقیل: التعلیق باعتبار لللحق بھم؛ واظھرھا ما قال اٹحشي أأنه وارد 
علی سبیل التبرك!'. وقال الخطاہی: لتحسین الکلام. اھ. ویجتمل الشك ىٔي 
لوق بالکان. قال الضعیف: قال النووي: أو لامتٹال قوله تعالی: طولا 

نون لِْیء و إِني فاعِلٌ دلكک٭> الأیة االکیف: ٣-؛)‏ اء أو إن؛ بمعنی: ١إذا؛‏ 

وقیل أقوال آخر ضعیفة کالقول بانقطاع اانغاور اسنا تل انعصتاب 
الإیمانء أو تعریف بمن معہ من ا نافقین. انتھی!"' 

( وددتٗ إلح ) ملھم الصحابة علی بعد الموت؛ فاجابھم علی رأیھم. 
او کان ھو الغرض. 

( آنتم أصحابی ) أي: یوجد فیکم صفة زائدۂ. 


”ما بین امعکوفین سقط من اللخطوطء وألتہ من 9حاشیة للشکاۃ6؛ وحکاہ ا حشی عن القاري ۲۳/۲. 
1 (شرح مسلم) للزريٰ +/۱۷۹: 


۲٣٣ ١ج لنقریرالرفیع‎ 

( قوله: الذین ‏ م یأتوا بعد ) لقوله تعالی: طإنما اللؤمنون إخوة4 
أاغجرت: ۱۱۰, واتصال سی بالسابقین من اأصحاب القبور إما لانتقال 
الڈین منھم إلیھم؛ أو لکشف الأرواح لە مجتمعة منھم اللاحقون والسابقون. 

( کیف تعرف ) فھم الصحابة رضی اللہ عنھم أن ظاہر قول عليه 
السلام: اوددت إلح: أنە م یتحقق بعد فسألوا عنہ 

( ظھري ) الظھر مقحم؛ والعنی أن ظہراً سر وظھراً وراءہ 
فھو مکنوف من جائبیہ. ٹم کٹر؛ حتی استعمل فی الإقامة بین القوم مطلقاً 

۹( قولە: أول من یؤذن ) مس ات 

(فیما ہین ذوح ) التخصیص بہ لا دونه کادم وإدریس وشیٹ 
وغبرہم إما لکٹرۃ أمتہ أو لشھرتہ أو لکونە ول رسل. 


قلت: ویجتمل أن یقال: إن ابتداء الأمة من ھناك: ومن قبلہ الرٰ 





را 


( قوله: ظھري ) قلت: کنا قاله ابن الأئیر ٹی ٦‏ الٹھایة: .۳٦٣ ٣/٣‏ وحکاہ عن 
الطیبي عنہ فی :المرقاةۃ)ء وزاد القاري: اقول: ثم استعمل ث الإقامة بین ا حیوانات مجازا. 

( قولہ: أول سن یؤذن.. ) ثؿ الخطوطۃ ھنا بیاض. قال الطیسی نی شرح 
اللشکاة؛ ۲۳/۲: إشارۃ إ لی مقام الشفاعة کما ورد فی قولہ: افیؤذن لی عليه فإذا رأبنه 
وقعت ساجدُ - إلی قوله - فیقول لی: ارفع حمد ..,؛ ا حدیٹ(١).‏ 


فلت: رواہ البخاري بطولہ عن نس رضیي اللہ عدہ مرفوعاً لی قول اللہ تعال فلورحوہ برمدڈ ناضرة)4, 


التقریرالرفیع ٥١‏ ۱ ۲ 
ز ایس اخ كَذلك غیرغم ) تضریح ہما قلله احنفیة فی کنب الفقه أُن 
الغرۃ والتحجیل من خصوصیات ھذہ الأمة, 
( كَثبُھم بأیمانھم ) ظاھر الروایات العموم لکل الأمم ٹی الإإٰعطاء ٹ 
الیمینء واھذہا الروایة تقتضی الخصوص فذہ الاأمة؛ قال ابن حجر: ظاھرہ 
ألە من خصوصیاتھم, إلا أن بحمل علی أنھم یؤتون ذلك قبل غیرھمء أو 
٠‏ إذ الذي دلت عليه الأیات العموم,؛ وأن الفاسق 
تاس ور بأن الأیات ساکتة عنه فلا تدل عليه. ''' انتھی. 





قلت: یستدل عليه بعمومھا کایة: زایا ارت کارے نہ 
فیقولچ4 2 ا حاقۃ: ۱۹]ء فالظاھر دخول الفاسق حا فیه. 

ٹم نقل القاري عن ابن عطیة: ان الفاسق یعطی کتابه قبل دخوله 
النار۔ وقال: وقد أخرج النقاش عن نس مرفوعا ما یوافق ذلك. 

( تصریح ہما قاله ا حنفیة ) قلت: دوک ا ہی مس ۱( تقلا 


عن الرملی والشامي فی درد ا حتار؛ ۱ء وفيه او ا1220 تس غواس خا 
الا َالنسَبة إلَ بقیة الأمم دون البياثِهُم. 


فخیم] طنچ کید نت کبھ نت 


ہہ ہوم مہ موروسورووہص- 





”امن (الرفاذا ۲۰/۲, 


۲۳۲٦ ١ج التقریرالرفیع‎ 


باب ما یوجب الوضوء 

ئن الاساتے, راار خی کر اھ قالق 

۴۰۰ا( قولە: لا تقبل ) قبول إجابةء والدلیل عليه الاإجماعء ففارق 
سلاڈ الیل رالای وخرم ا اتال یل سی تا الظاہتر ضر فرظ گا 

( صلاة من اأحدث ) أي: صار ذا حدث فی أشناء الصلاة أو قبلھا. 
وإطلاق الصلاة علیھا باعتبار ما کانت, أو صورتھا. 

( حتی یتوضا ) أي: حقیقة أو حکمأء - قلت: اطلق النبی صلی اللہ 
عليه وسلم الوضوءً علی التیمم کما أخرجہ النسائي بسند قوي عن أبي ذر 
مرفوعا: هالصعید الطیب وضوء المسلم'''.- أو بمعنی: یتطھرء إطلاق 
ا خاص علی العامء فعلی هذا من لم بجد ترابا أیضا لا یصلىیء لظاہر ا حدیث؛ 
ونقله عنا''' القاري ثم نقل عن ۷شرح الشمني؛: من لا بجد طھوراً لا یصلي 
عندھماء وعند أبي یوسف یصلى بالإیماء لحق الوقت اثم یعیدا وھو - 


( الدلیل عليه الإجماع ) قال ابن بطال فی مشرح البخاري؛ ۲۳۲/۱: أجمعت الأُمة 
علی أنه لا جزئ صلاة إلا بطھارۃ؛ علی ما جاء ٹی ا حدیث. وقال النووي ٹی شٹرح 
مسلم: ۱۱۹/۱: وا حدیث نص ی وجوب الطھارة للصلاۃء وقد أجمعت الأأمة علی ان 
الطھارۃ شرط ٹی صحة الصلاةء وأجمعت علی تحریم الصلاۃ بغیر طھارۃ من ماء أو تراب. 


آحرجہ النسالیٰ فی الٹیمم/ الصلوات بتیمم واحدہ وی الکبری أیضاً ۱۳٦/١‏ عن أبي ذر قال: قال رسول اللہ صلی اللہ علبے 
وسلم: الصعید الطبب وضوء ا مسلم وإن لم یجد ا ماء عشر سنین؛ اھ_--, قلت: وترجم ہەه البخحاري فقال: باب ال_صعید الطبب 
وضوء اللسلم یکفیە من اماء. 

”اي عن الأحناف: انظر 9 الرفاۂ) .۲٦/٢‏ 


النقربرالرفیع ج١‏ جا 
وھو روایة عن محمد وبە قال الشافعی !'' مستدیلاً بالضرورة؛ وبقوله عليه 
الصلاة والسلام: :وإذا أمرتکم بأمر فأتوا مه ما استطعتم؛. ودفعہ بأنہ 
مٹھی عن ان یصلى بلا وضوء فیدخل تحت قولہ: اوإذا لُهیْٹُم عن أمر 
فاجتنہوہ؛ انتھی(۱۲, 

قلت: قال ٹی دالدر المختار؛: وفاقد الطھورین یؤخر عندہ وقالا: 
یتشبہء وبە یفتی؛ وإلیه صح رجوع الإمام. وبە قال هالطحطاوي علی مراقی 
الفلاح. فعُلم منه أن التفرد فیه کان الإمام دون أبي یوسف؛ وب قال ا حلبي 
ئی :الکبیري؛. ویظھر تفرد أبي یوسف ما نقله العینی عن الشمني. لم علم 
بعد ذلك ان ال خلاف ى الشیخین؛ وقول حمد فيه مضطرب کما صرح ىٍ 
البدائع؛ وٹی دالبحر؛ نحوہ؛ وم یذکرا رجوع الإمام إ ی قوله. وذ کر پٹ 
البدائع؛: ولأبی حنیفة أن الطھارة شرط أھلیة الصلاة؛ والكشبه إنما یصح من 
ااأٹمل, لا ری ان ا حخائض لا یلزمھا السشبه ٹی الصوم اس لانعدام 
لأعلیة(''. وأیضاً علم ان الراجح عند ا حنفیة الصلاة. 

وقال مالك: لا یصلی الآن. وقال أ مد: یصلی الآن ولا یقضي. 
وللشافعیة أربعة وجوہ: الأداء فقط, القضاء فقطء کلاھما معاء وجوب 
الأداء باستحباب القضاء. ( هالعرف الشذي؛). 


اظر نھب الشافعی اکفابة الأخیار) لنفی الدین ا خصیٰ الشائعی ۱ ولاحواشي الشروان علی تحفة ا حتاج۷ ۲۸۷/۱ 
رو الطالبین) للسید البکري الدمباطیي ۹۹/۱. 
لام رفا المفائیح! ۲ء والحدیث ا مد کور رواہ البحاري لي ااعتصام/الاقنداء بسن رسول اللہ صلی اللہ عليه رسلم عن 
ہریرۂ مرفوعا. وروی مسلم ٹموہ لہ لی فرض الج مرة لی العمر, 
ڈالدر المعتار٤‏ ۸۷-۸۰۸/۱ راالطحطاري) (ص: ٦٦))؛‏ وابدالع الصنائع٤‏ ۲۲۹/۱ وڑڈالبحر الرالل! ۱۳۹/۲. 


التقریرالرفیع ج١‏ ْ ۲۳ 

قلت: والرابسع وهھم وئی دفالنووي؛ عکسہہء أي: استحباب الأداء 
ہوجوب القضاء'!''. 

وا جواب عن نھی الصلاةۃ: أنه لیس بصلاۃء بل تشبیه لحرمة الوقت 

فعلم ان اللصلی بلا حدث للحیاء وغیرہ لا یکفر. انتھی. 

قال علی االقاري): أغرب ابن حجر حیث قال: إعادۃ ضمیر ؛یتوضا 
إلی اٹحدث باعتبار ما کان. تم قال: هذا تکلف لتقریر حذوف. 

قلت: لا حاجة یل التقدیر. 

وما اشتھر علی الألسنة أُن من صلی بلا وضوء لا تعاد عند مالك, لا 
وامراد بالصلاةۃ مطلقھاء فیدخل فیھا سجدۃة التلاوۃ. والأئمة الأربعة 
قائلون بو جوب التوضیٰ فیھاء ودخلت صلاۃ ا نازہ و یقل بالطھارة فیھا 
الشافعئء نعم قال بھا البخاري. هالعرف الشذي'. 





( قوله: م یقل بالطھارۃ فیھا الشافعیٗ ) قلت: فیه نظرہ فإنه لیس نی هالعرف 
الشذي: ان الشافعی قائل بعدم اشتراط الطھارۃ لصلاة ا جنازةۃ بل حکاہ الکشمیري عن 
بعض الناس, وقال: أما الإمام الشافعی فلیس بقائل بما قالوا. قال: ولعل وجھے ان 
الشافعي قال بالجنازة علی الغائبء ویقول: إنھا دعاء کسائر الأدعیةء فزعم اُنھا دعاء 
کسائر الاأدعیة ٹی عدم وجوب التوضی 2 ( هالعرف:؛ ).۳/٣‏ 

ومذھب الشافعي ى ذلك مثل ا جمھور نعم نقل عن الشعبي وابن جریر الطبري“ 


”در الختار؛ ۸۷-۸۰۱/۱) والطحطاوي٢‏ (ص: ٦٦))ء‏ وابدائع الصنائع٤‏ ۲۲۹/۱ و ڑالبحر الرائق) .۱۳٣/۲‏ 


۲۳٣ ١ج لتقریرالرفیع‎ 

(١۱‏ قوله: من غلول ) بضم الغین: ا ال ا حرام. ومله ابن حجر 
علی الفتح مبالغةء ولا یصح. وأصله ا حیانة ٹی مال الغنیمةء فالتخصیص به 
لأنه إذا لم اتقبل'' ا من الغنیمة وفیھا حصتہ ففی غیرھا لا تقبل علی الأوی؛ 
أر لأنه یتساھل فیه. 

ئم قیل: من تصدق بمال ا حرام ثم رجا الثواب؛ یکفر؛ فھذا إذا ععلم 
مالکھ. أما إذا م یعلم فھو مأمور بالصدقةء فکیف لا یشاب ٹ الایتمار, 
وکذا ٹی دالعرف الشْذي). 





< اُنھا تصح بدون الطھارۃ. فقد قال النووي: ولا تصح صلاة بغیر طھور إما با ماء وإما 
بالتیمم بشرطہ: سواء صلاة الفرض والنفل وصلاۃ ال جنازۃ وسجود التلاوۃ والشکر ھذا 
مذھبناء وبە قال العلماء کافة. وقال الشعبی محمد بن جریر الطبري والشیعة: مجوز صلاة 
ا جنازۃ بغیر طھارۃ مع إمکان الوضوء والعیمم, لھا دعاء. قال: وھذا باطل. وقال 
صاحب دا حاوي:؛ وغیرہ: ھذا الذی قاله الشعبی قول خرق بە الإجماع فلا یلتفشت إليه. 
کذا فی اٹ جمو ع: ۱۳۱/۳ء وہ٥/٢٢۲.‏ ومثلہ ٹی مرح مسلم: ۱۱۹/۱. 

وقال ا حافظ ابن حجر ى االفتح؛ :۳۸۰/٤‏ نقل ابن عبد البر الاتفاق علی 
اشتراط الطھارۃ هھا إلا عن الشعبي,ء قال: ووافقه إبراھیم بن علیّة وھو ممن یرغب عن کثیر 
من قوله. ونقل غیرہ ان ابن جریر الطبري وافقھما علی ذلك وھو مذھب شاذ. 

(قوله: حمله ابن حجر ) قلت: قال القاري ٹی ؛رقاة الفاتیح؛ ۲۷/۲: وّهِم ابن 

حجر أو ظن ان الروایة بفتح الغین, فقال: أي: کثیر الغل أي: ا حیانة ٹی الغنیمة. وفیە ان 
البالغة غیر مراد, ِ-‌ 


”' اللہ من عندي؛ وسقط من اللخطوطة, 


التقریرالرفیع ج١‏ سن 
()٣[ ٰ‏ قوله: کنت رجلا مذاءٗ ) تعریف اللذی وأحویہ مشھور هو 
کی( علی الأفصح؛ وھو ٹی النساء أغلب. وقیل: ہو منھن یسمی القذی 
وت شب بت سی یں سر قْ 
تحقیق السألةہ ولا بس بە إذا یکن التحقیق بوجه آخر, 
وج ا حیاء ان فیە إظھار کشرة ا ملاعبة بابنتہء وھو مما یستحبی 
بإظھارہ سیّما تی حضرۃ الأکابں 





-‫ ( قوله: کذا فی العرف الشذي ) قلت: وئ االعرف الشذی؛:: قال ٹی :الدر 
المختار؛: إن التصدق با لال ا حرام ٹم رجاء الشواب منه حرام ‏ وکفر. قال ابن القیم ٹی 
ہبدائع الفوائدہ: من اجتمع عندہ مال حرام فتصدق یٹاب عليه. وقی :الدایة:: من اجتمع 
عندہ مال حرامء سبیلە التصدق. 

قال الکشمیري: وقع التعارض بین ٢الدرہ‏ وا ٰدایة أقول: ٹی دفع التعارض: إن 
ھھنا شیئین: أحدھما اثتمار أمر الشارع والشواب عليه؛ والٹانی: التصدق بمال خبیث: 
والرجاء من نفس ا ال بدون حاظ رجاء الثواب من امتثشال الشارع:؛ فالثواب إنما یکون 
علی ائتمار الشار ع؛ وما رجاء الثواب من نفس ا ال فحرامء بل ینبغی لمحصدق ال حرام ان 
یزعم بتصدق ا ال مخلیص رقبته ولا یرجو الثواب منەء بل یرجوہ من ائتمار أمر الشارع. 

( قوله: علل بە لدفع ما یرد إح ) قلت: وھو ان الاستحیاء من السؤال والتعلم 
مذموم. فدفعہ بذلك التعلیل. 


ری بذال معحمة ساکنة وہاء مخففة. رھر ماء رقیق أبیض بخرج عند الشھوۂ لا ہھا. وأما الوَذٰيٗ فھو ماء لخین أبیض کسدر 
بخرج عقب البول, (الشاميا ۱۷۸/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۷ 

(قوله: یغسل ذکرہ ) لنجاسته قال ابن حجر: ما مسه منە لا غیر 
قیاساً علی البول. قال الطیبی: یتعین غسلە ولا یقتصر علی ا حجر لندورہ: 
وھو ظاھر ا حدیث وأحد قولی الشافعي. 

وقال الطحاوي: أمر بذلك لینقطع المذي,ء لآن الإنسان ‏ م یؤمر 
بالفسل فی البول فاحری بأن لا یؤمر به ق الٰذي!''. وی حکم الذي 
الوديء یروی ذلك عن ابن عباس!''. 

وقی دالعرف:: ان الواجب عند الثلاة غسل الاإحلیل وما أصابهہ 
لت سا ا تال ماف ے تخل عیے لتدگی رتَل جب 
غسل الأثیین أیضاً لروایق کذا قال ابن حجر. ونقله عن أحمد ٹی ٦البذل٤.‏ 

وقیل: حتمل اٹم لا یتتزمون عده تدزھھم عن البول ظا منھم 

بأخفیتہ. وھذا لا بجدي ٹی صرف ما اقتضاہ ظاھر ا خبر من وجوب غسل 
جمیع الد کن انتھی. 





(قولہ: ونقله عنه فی البذل ) قال العلامة السھارنفوري نی :البذل؛ :۱۳٣۰/۱‏ عن 
ابن العربي: ذھب أ مد وغیرہ إلی وجوب غسل الذ کر والانٹیین. 

قلت: ولأحمد روایتان کما ٹی هالمغنی ۱۹۳/۱ء وەالشرح الکبیر؛ ١/٦۱۷ء‏ 
لأول: وجوب غسل الذکر والاأئیین, والثانیة: وجوب الاستنجاء والوضوء فقط. 


0 قال البنارسی: وی کلام الطحاوي ٹی ہمٹکل الآار4 ۱۹۸/۰ء واشرح معان الآنار4: الیتقلص) بدل: الینقطع٤.‏ 

طلغی؛ ۱۹۳/۱ لابن قدام ولالشرح الکبیر٢۱۷/۱‏ لأبیي الفرج ابن قدامة ا حنبلي غیر صاحب ا مغ وھو آبسو محمسد. 
وروی الأثر عبد الرزاق ٹی (9الصنف٤‏ ۱۰۹/۱ عن ابن عباس قال ٹي الذي؛ والودي؛ والمیی: ( من الم الضسل؛ ومن الذي 
والودي الوضوء یفسل حشفته ویتوضا٤.‏ 

۴ العرف الشذي) ۳۰/۱ وفیه: قال أ مد: بغسل العضو والأنٹیین وإن لم یصبه الٰذي. 


التقر یرالرفیع ج ۲۳۰۸ 
تی امنرا عق ال لاشل ہاو کرک عن داالفتح؛!' وذ کر 

ٹی حاشیة 'فتح القدیر؛ روایة الغسل عن الإمام ا مد وما وجدته ںی کتبھم 
کاالمغنی: وغیرہ بل مک الاوجماع ٹی نقض الوضوء. 

قال الضعیف: ٹم اعلم ان مذھب ا نفیة فيه الکفایة با حججر کالبول 
کھتنا یظھر من کتعب الفمّےہ؛ وصرْح ہہ ٤ے‏ دالبدائع ودالجوھرة انی ۃ۱۲(۷, 
والعجب من علي االقاري] حیث مال إ ی إیجاب الکَسل مع أُن الظاھر یژید 
ا حنفیةء لِأن روایات علي رضی اللہ عنہ ختلف فیھا ففی بعضھا: ایغسل 
ذکرہ؛ کما هو هذاء وی بعضھا: 'فیه الوضوےہ بلا ذکر الغسل کما ںی 
روایة :البخاري؛۲'. قال الش وکانی فی ہالئیل؛: متفق عليہا*). 

فتترجح الروایة الثانیة بروایة سھل کما تی دالنیل؛ عن الترمذي وأبي 
داود وابن ماجەٴاء وبالقیاس علی البول کما اعتبرہ الطحاوي. 


( قوله: بل ذکر الإماع إخ ) قلت: قال ابو قاب یق نمی ہ٣٢٦‏ 
بے روج بک ئئی وکذا ٹی 
پر سو سے 


”ئل الأوطار٤‏ ١/٦٦ء‏ وت ف(الفتح) لابن ححر لٍي باب غسل المذي والوضوء مله .٦٢٤/١‏ 

)۲ ١بدائع‏ الصنائع) ۸۳/۱. 

”” رواہ البعاري في الوضوء ۳۰/۱ عن محمد بن ا حنفیة قال: قال علي إح. رمتاج ہس ١‏ عنہ؛ وفیە: منە الوضوء. 
ئل الأوطار؛ ٦٦/١‏ وفیە: أحرحاہ. 

'“ اورد الشوکان في اائیل الأوطار* ٦٦/١‏ عن سھل بن حنیف قال: اکنت القی من اللذي شدۂٗ وعناء وکنٹ اکٹسر منسه 
الاغتسال فذکرت ذلك لرسول اللہ پل فقال: النما یجزیكک من ذلك الوضوہ6)؛ فقلت: ا حسدیث, رواہ ابسوداود (٢٢۲)؛‏ 
والترمذي (١۱۱))ء؛‏ واہن ماحهٔ .)٤۰٥(‏ وقال الترمذي: حسن صحیح. 


التقر یرالرفیع ج وہ 
إِن قلت: لا اختلاف بین الروایتین لن الثانیة ساکتة عدہ؛ وق الأول 


زیادة الثقة اوھی] معتبر٥.‏ 


پرخسب من أحکام الصلاة کما قاله عامة الفقھاء آ ومن احکام 
سا بت حمد. دالعرف+؛. 
نم الواسطة ٹی ھذہ ے جس وٹی بعض الروایات عمار(" 


وا جمع سھل بأن مجمع علی سؤال کل فی حضرة غیرہ, أ و أآمر سؤال لغیرہ 
أوٍ لکون أُحدھم السائل والثانی السبب. والتفصیل ٹی حله. 


( قوله: قلت: ... ) ثی اللخطوطة ھنا بیاض, ولم یذکر ا جواب. قلت: ویمکن 
ان بجاب بأن زیادۃ الثقة معتبرة البتةہ ویثبت بھا حکم الغسل ھناء ولکن فی روایة: 'فیه 
الوضوء؛ معنی ا حصر بتقدیم اللسند علی اللسند عليه؛ ویتأید ا حصر بحدیث سھل بن 
حنیف: ہإنما بحزيیك من ذلك الوضوء؛؛ فعلم أن ا حکم الشرعی بی ذلك هو الوضوء؛ 
فکان ہو واجبأء وما جاء من حکم الفسل فی روایة: :یفسل ذکرہ٭ہء أو روایة ابن حبان 
:)۱۱١٤(‏ ؛فاغسل ذکرك؛؛ کان نبوتہ علی الاستحباب للعلاج. 

( وھل الوضوء من أحکام الصلاة ..) قلت: نصٗ الکشمیري قی ٢العرف‏ الشذي؛ 
(١‏ وعامة الفقھاء إلی أن الوضوء من الٰذي من اأحکام الصلاۃء فیجب عند القیام 
إلیھاء ویٔنسّب إلی أ مد أنه من أحکام المذي وھو الظاھر. 

انظر لبسط الکلام ٹی ھذا ا حدیث وما یتعلق بہ: ہاأوجز المسالك:؛ ۹۰-۸۹/۱. 


سن النسائی)٤‏ نپ الطھارۃ .)٥١٥١(‏ 


٤ ١ج النقریرالرفیع‎ 

(٣۷‏ قوله: ھذا منسوخ بحدیث ابن عباس اح ) قال الشار -ل'' 
سرممه الله -: حملە اأي: الوضو ءا بعض علمائنا علی اللغوي؛ وألبته من 
کلام القاضی أیضاً. وقال ابن حجر: إنٌحُل کلامه علی غیر المدلولات 
الشرعیة بعید. وحمله بعضھم علی الشرعی علی الاستحباب:؛ ولذا استحبه 
صاحب اور الإیضاح؛. أو علی النسخ بحدیث ابن عباس وإنما یتقرر ذلك ‏ 
لو علم تأریخھاء لا یقال: اإن| صحبة ابن عباس متأخرةء لأن تأخر الصحبة 
لا یدل علی تأآخر الروایة إلا إذا غاب ال متقدم بالموت أو غیرہ. والوجە 
استفادة النسخ من قول جابر: ہکان آخر الأمرین إلح+. انتھی. قال الشعرانی 

نی آخر دالمیزانہ: اتفق الأئمة الأربعة علی عدم النقض ب۸٣‏ 

ْ قلت: دعوی صاحب (الملصابیح؛ نسخہ بحدیث این عباس لا یصح 
علی ما عليه ا جمھور من أن تأخر الصحابی لا یفید النسخ فلعل مذھبه 
جوازہ کما ہو مذھب البعض, ویؤید کون ذلك مذھبه ما سیأتي من أنہ 
قال بنسخ روایة طلق عن أَبيي ھریرة. 

قالٴ شارح ہمعم ا جوامعم؛: وتأخر إِسلام الراوي لا آثر لہ ٹی تأخیر 
مرویە عما رواہ متقدم الإسلام عليه خلافاً من زعم ذلك نظرا إل أنه مو 
الظاھر . 


راد بالشارح: الملا علی القاري؛ قاله القاري ٹی ڈامرقاةہ ۲۸/۲. 

"ما بین العکوفین زدلہ من عندي؛ لتفسیر الضمیر. [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]. 

”۴ یزان) (ص: ۱۳۳) من ا مولف. و(قوله: عدم النقض به) أي: بما مسته النار, 

فشرح جع الموامع) للإمام حلال الدین ا حلي ۳۱٣/۱‏ وشارحه هو: تاج الدین عبد الوهاب ابن السبکي. 


التقریرالرفیع ج‌ )۲ 
ومنھا أن رواۃ أحادیث الوضوء بعضھم متأخر الڑسلام!''. ْ 

ویمکن أن یوجە کلامہا' بأن مقصودہ لیس کون حدیث ابن عباس 
ناسخا لە؛ بل مرادہ أنە متأخر عن ال حکم الأولء ودلیله حدیث جابر اللشار 
إلیه ٹی الشرح الذي أخرجء النسائيء وھو حدیث صح٥ہ‏ الئووي٦٢ا,‏ 
واحتج بە علی صریح النسخ جمھور الاصو لی . 

والأجوبة الثلاة فی الشرح رجح انيّھا الشیخ التصانوي ٹی ؛إحیاء 
السنن!'' وتکلم فی الأول بعد تبعیدہ اه خالف قول جابر. 

اقول: کے مشاہ ع٘سحی لکن 
لیس بشیء؛ لن ا جمع ؛ یین الروایات یسپّل مثل تلك الأمور. 

إن قلت: إن ا جمع بدونہ مکن بحمله علی الاستحباب کما پي 
ا جواب الثانی. قلت: إِن ضار ا حمل علی العنی اللغوي بعیدا لعدم کونە من 
اللدلولات الشرعیةء فا حمل علی الاستحباب أیضا (بعیدا لکون الیاصل قِ 
الام الوخوت ھذا؛ مع أنە ثبت عن النبي صلی اللہ عليه وسلم حمله ذلك 
”'' (إعلام اللوقعین) ٥٥/١‏ فصل الوضوء من لحوم الابل. 
٣‏ ئي: کلام صاحب ل(امصاہبیح). 
طرح مسلمٴ .۱٥١/١‏ وحدیث جاہر أخرجہ ابوداود پِي الطھارۃ (۱۹۲)ء والنسائي لٍي الطھارۃ (۱۸۰). 
انظر: النوع الرابع والٹلاثون من مقدمة ابن الصلاح؛ ومعرفة علوم ا حدیث للحاکم وغیرہما من کتب الأصول. 
۷" من الولف. قلت: الشیخ اشرف علي الٹھانوي رمہ اللہ قد صنف کتاباً باسم (إحیاء السٹنن٤‏ وجمع نیے ادلة 
الأحناف: ولکنہ قد ضاع قبل ان تطبع؛ ٹم شرع فی تصنیفه الشیخ أ مد حسن السنبھلی؛ ولکنە ‏ م بقع علی ما یودہ حکیم . 
الأمة التھانري؛ فأخیرا شرع فیه الشیخ ظفر اأحمد بامر حکیم الأمة؛ فصنفه وکملە و اہ ل9إإعلاء السنن٤.‏ انظر لقصة تألیف 


هذا الکتاب: مقدمة الشیخ تقی العلمان علی إعلاء السنن (عنوان: حدبث عن کتاب إعلاء السنن). وانظر لمبحث الکتاب 
( إعلاء السنن) ۱۷۳-۱۷۲/۱. 


نے 7و _ ٢٢٢‏ 
علی غیر مدلول الشرعي کما سیجيء ٹی :مشکاة؛ بروایة الترمذی!'' عن 
عکراش بن ذؤیب ثی حدیث طویل: ففسل رسول اللہ صلی الله عليه وسلم 
یدیه ومسح بلل کفيه وجھه وذراعیه وراُسہ؛ وقال: نیا عکراش! ھذا 
الوضوء ما غیرت النار؛(". 

فالعجب عن سیدي التھانوي ر٥‏ توجیه ا حنفیةء والأعجب من عن ۔ 
ابن حجر لسعة نظرہہ وقول الترمذي عليه بالغرابة لا یرد التوجیہ؛ لن 
الغرابة لیس بجرح ںی ا حدیث. 

ونکلم علی ا جواب الثالث بأن ترك الوضرء لا یپوجب النسخ, 
لاحتمال أنه ترکہ لبیان ا جواز. وأنت تعلم ما فیە أبضأًء لأن القائلین بالدسخ 
م یقولو! ب بنسخ ال جواز ولا اختلاف فیە للأحٍٍ بل قالوا بنسخ الوجوب؛ 
وھو یثبت بروایة جابر. 

ثم من عند نفسی لروایة أبی ھریرة التقدمة جواب آخرہ وھو أنك 
قرأتٗ فی الأصول: ویسقط العمل با حدیث إذا ظھر مخالفتہ قولا وعملاً من 
الراوي بعد الروایة'''. ونقل النووي مذھب أبي هریرۃ خلافہ!ٴ'. 


مشکاة المصابیح) (٤٤۲٢٥)ء‏ ورواہ الترمذي لٍ الأطعمة (۱۸۹۸). 

قلت: وکذا رڈ علی الشیخ التھائوي رم الله الشیمُ مد تقی العثمان لی تعلیقہ علی (إعلاء السنن1ء ٹم قال: والذي بظھر 
هذا الفقیر من بحموع الروابات اُن الوضوء ما غیر النار کان َء َلفریا کت لی حدیث فکرلون راہ دلتا قعت 
الاسلام؛ کما بظھر من حدیث الغیرة؛ ٹم ز نسخ استحباہہ کما لی حدیث حاہر؛ وعلی ھذا تنطبق جمیع الروایات. 

.۱۹۱/۱ انظر (احصول ىٍ علم الأصول٤ للامام الرازي ٤/٦٦٦ء و( أصول البزدري)‎ ٣ 

فشرح مسلم؛ .۱٥١/١‏ 


٣ ١ج التقریرالرفیع‎ 

٠۰٥‏ ( قولے: أنتوضآ ) قال القاري: بالنونء وٹی نسخة: بالیاء 
جھولا, وٹی نسخة صحیحة: ۷اتوضا۷') بھمزۃ الاستفھام وبدونہ. قال 
الکازرونی: فی بعض نسخ ؛١المصابیح:‏ ہأ یتوضأہء وق البعض: ١أ‏ نتوضأ 
والکل غیر متبع روایڈہ وإنما الروایة: ٣أ‏ اتوضاہ باھمزۃ وبدونه. انتھی. 
ٰ قال الضعیف: الروایة للمسلم!'' وفیه بصیغة اللتکلم, وھو المؤید 
ات 

( قوله: من لحوم الڑإبل ) قال الشارح: فيه تاکید الوضوء وھو واجب 
عند أ مدہ وقواہ النووي دلیلا. وقال غیرہ: امراد منه غسل الیدین والضم؛ ما 
فیه من رائحة كریھة ودسومة غلیظةء بخلاف الغنم؛ أو منسوخ بحدیث 
جابر. انتھی. 

قال الضعیف: قال النووي: اأجاب ا جمھور بنسخضه بحدیث جاب 
وھو عام وذاك خاص, وا خاص مقدم علی العام!'. واجاب عنه الشیخ : 
الأمجد ٹی اتعلیقہ علی أبی داودہ بأنه فرذ من افراد العامء فإذا انتفی العام 
نتفی جمیع أفرادہء وأیضاً العام وا خاص قطعیان علی السویة عند ا حنفیةء فلا 
یقال لأحد: إنه مقدمء افعلی ھذا العامٔ ینسخ الخاص أیضاا. انتھی۱۹. 


٭َّ بالمنکلم المفرد, ہمرقاۃ المفاتیح٤‏ ۲۹/۲. 

رواہ مسلم تی الطھارۃ (۸۲۸). 

شرح مسلم .۱٥۱۸/۱‏ 

و (ڈل اٹحھود فی حل سنن أي داودا للشیخ خلیل أ مد السھارنفوري ۱۱۲/۱ء وھو الذي أرادہ ب۔۔۔لالشیخ الأبحد) ٹی 
کل موضع من الکتاب. وماہین اللعکوفین زدته من اڑالبذل٤.‏ ( مرضوان اللاتعماني البنا سی 1. 


٤ 02 انرارت‎ 

نلعد علق اریۓ جات ام لاظالت تبارفات رص زمرہ 
فاستدل الأولو جال خطبت اقات 

وقال الشیخ الأأمجد: تعین النقض بالأکل مطبوخاً مع ان إطلاق اللفظ 
یتناول الس والاکل بالطبخ وبدونہہ لأن الوجوب وا رمة إذا نسبا إلی شيء 
فالنسبة إليه باعتبار الفعل الذي یتعلق باعتبار أعظم منافعه؛ وأعظم منافع 
اللحم الأکل مطبوخأء فنسب النقض إلی الأکلء وما تبجج به الشوکانی 
بإیراد احتمال التخصیص: فالأصل التشریع ولا قرینة علی خلافهہ.'') انتھی. 

نلتع) راسنل القظرة لم الاقض على الشہور قول خار کان 
کر 2ھ اقم تھی اجونی 
لعلة الطبخ لاستوائہ ٹی لم الإبل والغنم؛ وا حدیث مفرق بیٹھما ٹی ا حکم,؛ 
فالأول ‏ الاستدلال ان یقال: إن الوضوء ینقض من خروج النجس کما 
قال سعید بن المسیب: إذا اکلت شیئا فھو طیب لیس عليك فیە الوضوء 
وإِذا خرج فھو خبیث: عليك فيه الوضوء. وعن أبي بکر الصدیق رضی اللہ 
عنه مثله. وقال ابن عمر: ہلا تتوضأً من شوء تاکلہ۰. وقال أبو أمامة: 
×الوضوء مما یخرجء ولیس ما یدخل؛'. ولذا قال من قال بنقض الوضوء 
بالقھقھة زجرا لا حدثا کما قال بە بعض علمائنا ا حنفیةء وبە قال الشافعی 
ومالك وغیرھما بعدم نقض الوضوء بھا. 


ملخصاً من ڈالیذل) ۱(ء وللتفصیل راجعہ. قولە: ما تبحج بہ الشوکان الخ راحع لذلك انیل الأوطار٤ .۲٥٢/٢‏ 
'٭روی کلھا الطحاري لی 9شرح معانِ الآثار6 “ي باب کل ماغیرت الناراخ ١‏ ہہ .۵٦‏ 


لتقریرالرفیم ج ۲٥‏ 

ول آکل لحم الیل لیس بخارج, 20:7 
ان یورد أنه تعلیل فی مقابلة النص, فینقض الوضوء منه خلاف القیاس 
کالنقض من القھقھة علی قول. قال ابن القیم ا نبلی فی ؛إعلام الوقعین؛: 
وأما قوفم: إن الوضوء من لحوم الڑبل علی خلاف القیاس, لأنھا حم 
واللحم لا یتوضأً منہء فالجواب ان الشارع فرّق بین اللحمین کما فرق بین 
للکانین وبین الراعییّن رعاة الڑبل ورعاۃ الغنم, فأمر بالصلاۃ فی مرابض الغنم 
دون (اعطان(١)]‏ الاإبل: کما قریٰ بین الربا والبیع نکی والمیتة؛ وکما 
فرّق بین أاصحاب الإبل والغنم فقال: هالفخر والریاء!''ا ٹی الفدادین 
أاصحاب الاإبل: والسکینة ق اأُصحاب الغنم). 

ومما یژید عدم النقض حدیث جابر رضي الله عنه: داکلت مع النبي 
صلی الله علیہ وسلم وابي بگر وعمر سا وخبرا 0 وم 0۶ھ 
قال البیھقی: قد صح فیە حدیثان: حدیث جاہر والبراءاڈ), 

قلت: لا یلزم علی ا حنفیة بعد تسلیم رأي البیھقی؛ لأٹھما خبرا 
”' سقط من مخطوطۂ الشیخ؛ وأئبٹناہ من الإعلام امرقعین) ۲ 
کذا فٍ اللحطوط وٹی ف(إعلام الموقعین): 9ال خیلاء٤؛‏ وعند مسلم فی روایة (۱۹۵): ڈالریاء) کما ل الخطوطد. ری أسسری 
("۱۹): (اخہلاء) کما ٹی ہاإعلام الموقعین, 
٭ ئل الأوطار؛ ٥۰٤/١‏ عن ابن أي شیبة من الولف. قلت: م یذکر الش و کان ا حدیث پي ڈالئیل) ١‏ عن ابن أي شییة 
بل أوردہ عن اأ مد ۳/٣٣۳؛‏ نعم ہذا ا حدیث رواہ ابن أیي شیبة أبضاً نی 9مصنفه٤ ٦۷٤/١‏ وعندہ ذکر اعثمان) أیضاً مع أاں 


بکر وعمر, 
۶ انظر (معرفة السنن والآثار) ٦۱٤/١‏ للببھقي. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ 7 ٦‏ 
. ویؤید عدم النقض روایة آنس الاي من الشع عن الوضوء باکل _ 

الطیبات('۲ء وھذا أیضا داخل ںی الطیبات فلا وضوء منه. 

( اصلی فی مرابض الغنم ) کرہ الصلاة ٹی مبارکھا ما لا یؤمن من 
نفارھا فیلحقہ ضرر منھا. قال ابن حجر: البقر کالغنم. وفیہ بحث. 

والفرق عند ا خلو عن النجاسةء وإلا فھما سواء. 

قال ز(٢)‏ : والتفصیل فی محله وھو مواضع الصلاة, 

]٥۰٢[‏ ( قوله: او بجد ربا ) کنایة عن الحیقن ون لم یسمع وم یشم 
کالأصم والأُ۔ جم رسس پوم ا ھر نا سیت اغام غالیا. 


( قوله: فیه بحث ) قلت: قال ابن بطال ٹی 'شرح البخاری: ۹۷/۳: قال ابن 
اللنڈر: والصلاة أیضًا جائزۃ فی مراح البقر استدلالاً بقوله صلی اللہ عليه وسلم: اینما 
اُدركتك الصلاة فصل)ء وھو قول عطاءء ومالك: عو اھھ. وبمثله قال ابن رجب نی 
فنح الباري شرح البخاري:؛ ۷/۳ کم قال اع رت یتم صفات: استھا: 
حدیث عبداللہ بن مغفل رضی اللہ عنه أنه قال: تھی رسول اللہ کی أن یصلی فی معاطن 
الإبلء وآمر أن یصلى فی مراح الغنم والبقر. اُخرجه ابن وہب قي ہمسندہہء وی إسنادہ . 
جھالة. والثانی: حدیث عبداللہ بن عمرو: ان رسول اللہ 8ی کان یصلی ٹی مرابد الغنم 
ولا یصلی ثی مرابد الڑإبل والبقر. أخرجه الإمام أ مد. وٹی إسنادہ ضعف. اھ. 

وقال الحافظ ٹی االفتح؛ ٠‏ : فلو بت لآغاد أن حکم البقر حکم البل, 
بخلاف ما ذکرہ ابن ا منذر أن البقر ٹی ذلك کالغنم. 


”اي یا حدیث انس ق الفصل الثالث برقم (۳۲۶۹). 
”'رمز لاسم الولف: الشیخ حمد زکریا الکاندھلوي رم اللہ تعا ی. 


التقریرالرفیع 0 ۷ 
والسثئلة إجماعیة إلا ما حکی الخلاف فیھا عن بعض اأُصحاب 
مالك!'. قال قی 'شرح السنةہ: قال الإمام: فیه دلیل علی ان الریح ا خارجة 
من القبل لا ینقض الوضوء. وفیه أیىضا دلیل علی أن الیقین لا یسزول 
بالشك.'١'‏ انتھی. وقیل عن ا لحنفیة فی ا جواب: إنه نادر فلا یتناوله النص, 
والصحیح ما قاله ابن امام إنه لیس بریح؛ بل هو اختلا-!''. 

قال العبد الضعیف: ر٥‏ الشیخ عبد ا حی رحمہ اللہ ٹی ہالسعایةہ٭' علی 
ھذا القول باحتمال أنه لا یتمشی ف ما إذا ود النتن أو سٗیعت الصوت 
من الْقبّلء لیس بشیء لأنہ احتمال ناشئ بلا دلیل. ھذاء مع اعترافه بأنہ 
ختار قاضصي خان: وصاحب دا جوھرةا واالمیة؛ ودالبحر؛؛ ودالنھر؛)؛ 
وامراقی الفلاح٢ء‏ و(التنویرا؛ ودالدر المختار٤؛‏ وغیرشم. 

۷۱ قوله: فمضمض ) قال الأبهري عن الشیخ: بستبط منه 
غسل الیدین للتتظیفەی. وقال الىوويی: اختلف العلماء ٹی استحباب غسل 
الیدین قبل الطعام وبعدہ والأظھر استحبابہ 7 الا ان یتین بعدم النجاسة 
والوسخ؛ وال(استحباب بعد الفراغ إلا ان لا بیقی علی یدیه أَنَرٗ بان کان 
یابسا أو لم پمس بھما("'. 





لالیران؛ (ص: ۹ من الشیخ الولف رم اللہ تعالل. 
سٹک ۱ 
(اشرح السنة8 للإمام البغوي .۳٥۰٣/۱‏ 
”' افتح القدیر) فی فصل نواقض الرضرء ۷۱. 
الما ۱ء من الشیخ المولف رمه الرة راسفا 
' امرفاۃ المغاتیح) ۷۲ء ولشرح مسلم) ۱٥۷/۱‏ فق باب الوضوء ما مست النار۔ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۸ 
(زإن لە دسما ) قال الطیی: جملة مستانفة تعلیلیة. وقیل: الضمضة 
بالماء مستحبة عن کل ما لە دسومة إِذ بیقی فی الفم بقیة تصل إلی باطنه ٹِ 
الصَلاةء فعلی ذا ینبغی ان یمضمض من کل ما یحتمل الوصول إل ی الباطن 
طرداً للعلةء ویژیدہ حدیث السویق. قال ابن الملك: هذا عند الشافعیةء وأما 
عندنا أففی ٢الظھیریة؛]‏ لواکل السکر أوا حلواء ئم شرع بی الصلاۃ فدخل 
الحلاوۃ مع الریق لا یفسد. انتھی!''. 
قال الضعیف: بظاھرہ لا فرق بین قولی الشافعیة وا حنفیةء لأن قوهٰم 

اینبغی): لا یو جب یك ولعل ا حنفیة م تقل بعدم الأولویة : 

ٹم قال علی االقاريا: الناسبة من الترجمة ان الضمضۃة ا مذکورۃ من 
متممات الوضوء أو مکملاته. انتھی. قال الضعیف: الأنسب فی الوجه ان 
یقال: لعل القصود ان أن اللبن لا ینقض الوضوء لا جاء پ بعض 
الروایات: ہ۷توضووا من البان الژإبل؛ رواھا ٹی کشف الغم:'''. وقیل ئي 
لتوجیە: إن الوضوء فی الترجمة أعم من اللغوي أیضا. 

۳۰۸( بریدۃ١)‏ صحابی,ء آخر من مات بخراسان من الصحابة 
أسلم قبل بدر وم یشھدھا. 


(۱) 


(الکاشف عن حقائق السنن؟ المعروف ب--٤شرح‏ الطیي) ۲۹/۲ء ولا رفا ۳۱/۲. 
0 اکشف الغمة) (ص: )٠٤‏ من الشیخ الولف: وم أحد ھذا الکتاب؛ وھو من تآلیفات العلامة عبسد الوخصاب السشعران. 
وا حدیث رواہ أ مد لی (مسندہ) ۳٥٣/٤‏ ۳۹۱ء وابن ماحه ى الطھارۃ )٦4٤(‏ عن أسید بن حضیر رضی اللہ عنے؛ وبرقم 
(۹۷)) عن عبد اللہ بن عُمر, 
” ہو: بریدة بن ا خصیب بن عبد اللہ الأملی؛ ابو عبد اللہ مناقبه مشھورة؛ توق سنة ٦٦‏ ار ٦٦‏ قال الذمي: وھذا أنری. 
انظر (السور) ۳/١١:؛‏ و الاستبعاب!؛ وۃالاصابة4 ۲۸٦/١‏ و !التھذییین؟. 


التقریرالرفیع ج١‏ نل 

( الصلوات ) کلھا کما قاله علي االقارياء وبه أراد النووي حیث 
ترجم بلفظ هالصلوات کلھاہ. وأآخرج الطحاوي روایة بریدة هذہہ؛ وفیھا 
تصریح بخمس صلوات!''. 
نہ . ویشکل ہما سیأتی عن الدارمی أنە عليه الصلاة والسلام یتوضأً لکل 
صلاوٍ ویکفینا الوضوء ما مم لُحْیث''. 

إلا أن یقال: إِن حدیث الدارمی حمول علی الابتداء کما یدل عليه 
الروایة الأآتیة, 
(بوضوء واحد ) فیه دلیل علی ان الوضوء لکل صلاة لیس من 
خصوصیاتہ؛ خلافاً قال بە پہعل' بما ٹی االبخاري؛ عن ا اکان 
صلی الله عليه وسلم یتوضاً لکل صلاةہٴء قلت: کیف کنتم تصنعون ؟ قال: 
بجزئ أحدنا الوضوء ما م يُحِْث۳۷۳(۷), 

ثم نقل الطحاوي فیە مذھبین. والظاھر ان سؤال عمر رضی اللہ عنه 
عن ترك الوضوء لکل صلاة لأنه کان صلی اللہ عليه وسلم یتوضاً لکل 
صلاۃ قبل ذلكء وقیل: لجمع الصلوات فی وقت واحدہ ولا یصح ان یرجع 
إ لی المسح علی ا خفین للأنه کان من قبل ذلك. وكذلك لا یصح ما قال ابن 





ر۸( 


(اذرقاةا ۳۱/۲ ونصه: 3ا خمس العھودة4. وااشرح النووي علی مسلما .۱۳٣/١‏ وأحرج الطحاوي روایة بریدة ٹی ٢شرح‏ 
معاني الآثار٤‏ ٹی باب الوضوء ہل بجب لکل صلاة أم لا ؟ ۳۰/۱. 

”'وھو حدیث انس بن مالك قال: لاکان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یتوضأً لکل صلاۃ ..) الحدیثء سیأق ىی ‏ المشکاة) 
برقم (٤٤٦)۔‏ ورواہ الدارمی ٹی لاسننه) .۳٣٤/ ٢‏ ورواہ أبیضا أبو داود (۱۷۱)ء والترمذي (٣٦)ء‏ والنسائی (۱۳۱). 

''' رواہ البخاري فی الوضوء١/١٢٤ ۳٤:٥‏ الوضوء من غیر حدث. والسائل عن اُنس ھو عمروین عامر۔ 

کتب الشیخ فی الخطوطة بعد ذلك: وھذا آخر ما وفقیٰ اللہ لحمعہ فی ھذا الزمانء ولە ا حمد والشکر فی کل آنء ٹم بدئ 
الزیادة عليه ٹی شوال سنة ١١‏ ٣٣ھ..‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ٰ ۲٥"‏ 
خجر: إن الوضوء لکل صلاة کان قبل ذلك للایةء ونسخ بذلك ا حدیث. 
فھذا مع بعدہ لم یقل بە اُحد 
([۰( لا وضوء إلح ) ھذا ا حصر إضائی أي باعتبار الوھم والشك. 
۳۱( مفتاح الصلاة ) لا یشکل بأن أصل الفتاح ما یکون فاتحا 
وما لا فلاء والوضوء فقط لیس بفاتح بدون الشرائط الأُتَر. 


ْ ۔(قوله: نقل الطحاوي مذھبین ) قلے: قال الطحاوي: ذھمب قوم إلی ان 
ا حاضرین بجب علیھم أن یتوضؤوا لکل صلاةء واحتجوا فی ذلك بھذا ا لحدیث -أي 
بحدیث بریدةء فیه: ہکان یتوضأً لکل صلاقہ - وخالفھم ٹی ذلك اکٹر العلماء فقالوا: 
لا بجب الوضوء إلا من حدث. اھ. ثم ألبت مذھبھم بالإأ؟حادیث والاآار وبالنظر. 

قال البنارسی: أراد الطحاوي بالقوم: طائفة من الظامریة وجماعة من الشیعةق ٹم 
ھؤلاء اختلقوا فیما بیٹھم فأوجب البعضُ الوضوءَ لکل صلاة ٹی حق المقیمین دون 
السافر؛ وأوجبہ بعضھم مطلقا ٹ السفر وا حضر. ورُويٗ عن إبرامیم النخعی: لا یصلی 
بوضوء واحد اکٹر من مس صلوات. 

وآراد باکٹر العلماء: الأئمة الأربعة وأصحابھم واکٹر اصحاب ا حدیث فا 
کذا ٹی هتعلیق الشیخ أیوب السھارنفوري علی ۷شرح معاني الآتار؛ٴ .۳٦/١‏ 

۳۰۸) ا قولە: اعت بی سس نت و ہی یں 
قال علی القاري: حال بتقدیر ەقد. قال الشیخ اط -: إِن الضرورۃ لحالیتہ نہ ہجرد 
بعد فالمقصود أنە حال ثم أعرض عن ا حال فی قوله: اصنعت الیوم شیا لأنه إِن تناوله 
ذلك الشيء فیکون العنی: أن للسح علی الحفین أیضاً صععه الیوم وم یصععه قبل ذلك: 
مو يد دا را نظ از ات لات تابع وله قصور عمن ا تبوع بخلاف 
العطف فإنھما متساویان: فالتجرید عن ا حال اُسھل عن التجرید عن العطف. 


التقر پرالرفیع ج كه٥٢۲‏ 

وا جواب أنه قاله :مفتاح؛ باعتبار کونه أعظم الشروطء وقیل: مجوز 
للدخول لا موجب لہ٭ا''. قلت: الأوجہ ان یقال: إنە مفتاح لکن لذلك 
القفل لیس مفتاح واحدہ فلا یفتح إلا بعد جیع الفاتیح!''. 

( تحریمھا ) أي: مُحرمھاء فیشکل أنە الیس''ا بمحممھا۔ فاجیب بأنہ 
حرم لٰا الإأشیاء الاآخر. ٰ 

ثم هو شرط عندنا ورکن عند الشافعی کما فصله ٹی دالٰدایة؛“. 

والتکبیر هو التعظیم مطلقاً عند الإمام اأبی حنیفةاء والصفات الثلالۃ 
عند ابی یوسف, والالنتان فقط عند الشافعی؛ وواحد عند مالك وأ مد 
رمھے الله. والدلائل ٹی :ادایة واستدل الشافعی بھذا الحدیث من ان 
السند إذا یکون محلیٗ باللام ینحصر ا مسند إليه فیەء فانحصر!". 

وا جواب ان الانحصار با حبر الواحدہ والتعمیم بالآیة فالثابت بالإیة 
فرض؛ وی ہو رض جج ہے نعم لو قیل بسنیة التکبیر 
یکون مشکلاء لأن ا حدیث الواحد یوجب السنیة ھناء والوجوب ھناكغ"'. 


( قوله: ورکن عند الشافعی ) قلت: وھو مذھب مالك وأ مد کما فی :۱ا حموے؛ 
۳ء وہطغی  .٠٤٥٤٥‏ 


قلت: : ا حواب الأول لی دامرقاۃہ ۱۹/۲ تحت خدیث حاہر (٢۲۹))ء‏ والٹان ل“ِي ۳٣٤/٣٢‏ تحت حدیث علي (۳۱۲). 
”" یقول رضوان الل البنارسي: ومکن' ان یکون معناہ ٤0‏ صص-“-“ 8ء" واللہ اأعلم. 

”ول الحطوطاة: ق9لبست). ْ ْ 

.٦٦/١ ھدایة)‎ ٠۶ 

لصدر السابق: وڈانحموع) ۲۹۲/۳ قالفی؛ ١أ٤٠۰.‏ 

.٦٤/٢ ١ریدقلا تح‎ ۲) 

ئي القام الّن: اتحلیلھا السلام٤؛‏ فإنه متا 


التقریرالرفیع ج١‏ ےےے‫ے_۔۔ ھ2 
ورُذت القاعدة بروایة کتاب النکاح (إدٰنھا السکوت:. 
( ونحلیلھا التسلیم ) عند الشافعی رکن؛ جح سم وت 
السلام: ؛إذا قلت ھذا أو فعلت+. ولا یقال: إنه مدرج ابن مسعود, لأنه إن 


7 تع 
سُلم فحِما لا پُدرك بالقیاس. والترجیح لقولنا للجمع بین هذہ الروایة وروایة 
الباب بأن یقال: إنە لیس بفرض, ابل'٢]‏ واجب!؟' 


( قولە: بروایبة النکاح: إذنھا السکوت ) قلت: زا اللدارقطنی ٹی سننہ؛ 
۰٤‏ عن ابن عباس. وأبو یعلی ٹی ہمسندہ؛ (٦٠١۰٦))ء‏ وأبو عوانة ٹی ہستخر جہ) 
)٦٢٤٤١(‏ عن أبی ھریرۃ. ولفظ أبی عوانة: ہإذنھا الصموت وتنتقض القاعدة بھذا 
الحدیث بأن إذن البکر - وإن کان ا مسند حلی باللام -ء ‏ م ینحصر ںی السکوت. 

(إذا قلت ھذا أو فعلت ) قلت: ھذا آخر قطعة من حدیث اہن مسعود الذي 
فیه: علمہ النبی صلی اللہ عليه وسلم تشھد الصلاةء فقال فی آخرہ: ہإذا قضیتٗ ھذا أو 
فعلت ھهذاء فقد قضیت صلالك: فإن شثت ان تقوم فقمم؛ وإن شثت ان نجلس 
فاجلس؛. وی روایة: ہفإذا فرغتٗ من ھذا فقد فرغتَ من صلاتك: فإن شثت فاثبت؛ 
وإِن ٹئت فانصرف؛. 

رواہ الأولی منھما الدارقطیُ ٹی سننہ؛ .٦۷۹/۳‏ والثانیة بن حبان ٹی (اصحیحہ: 
(۷٦۱۹)ء‏ والطبرانی فی ؛الأوسط؛ (۳۸۹٣)ء‏ وت مسند الشامین؛ .)۱٦١(‏ وذلك عند 
جمیعھٔم من کلام ابن مسعود. ورواہ أبوداود الطیالسی بی ہمسدہہ (۲۷۳) بلفظ: 'فإذا 
قلت ذلك فقد مت صلاتك: فإن شثت فقم؛ وإن شثت فاقعدء ولیس عندہ تصریح۔ 


”امذاھر القیاس؛ وف الخطوطة بدلە: 9و٤‏ حرف العطف, [ رضوان الله النعمان البنارسي ]. 
)۲ وراحع لبسط الکلام فیە إلی لاہڈل اٹجھودا لشیخ المولف: الشیخ خلبل أ مد السھارنفورري .۳٣٤/٣٢‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ْ ۰'۳ 

()۳۱٣٥(‏ العینان ) کنایة عن الیقظة. 

ٰ (السه ) بتخفیف اطاء أصله سته. 

ئُم الوضوء من النوم فیه شانیة مذاہھب ذکرھا اصاحپ]| دالنیل؛ عن 
الدووي؛ ومذاہب ا جتھدین ما ذکرھا الشعرانی ٹی هامیزانہ: ان عند أبی 
حنیفة لا ینتقض وإن طال النوم إلا أُن یسقط, وعند مالك ینتقض ىٍ . 
الرکوع والسجود دون القیام والقعودء وعند الشافعی لو نام ممکناً مقعدہ لا ۱ 
ینتقض ولا ینتقض, وعند أ مد لو طال ثٹی حال انتقض. اھ. 


( قوله: أصله سته ) وقی ۷لرقاقہ :۳٥/٢‏ أصله ستەہ فحذف التاء ولذا ُجتع 
علی الأستاہ وبصمغر علیٰ اسنَیھة, اُھ., دی سے لاہن الأثیر ۲ لت حَلقَة 
الاہر وھو من الاسشت وأسلھاِ (استہا بوزن افرّس؟ وجمتھا: سے وہ اٰاء 
ھی القًّاء نع اود جىءَ بھا عِوضٗاطاءء فتقول: سَةٌ بفتح السینە ویُروی پی 
ا حدیث: ہو کاءُ السّت؛ بحذف اطاء وإلباتِ العین, والمشھور الأوٴل. 

رس ایت ا الافاہ مہف کات ظا کانت بل کان شئردہ ال ری 
علیھاء فإذا نام اغَلٌ وکاڑھا. کتی بھذا اللفظ عن ا دّث وخْوُوج الرٗیح, وھو من 
أحْسَن الکِنایات وألطفھا. اھ, و کذا ٹی ہاللسان؛ لان منظور الاإفریقی آمادة: سهها. 
ْ ( شانیة مذاھب ) ذکرھا النووي ٹی 'شرح مسلم؛ :۱٦٣/١‏ أحدھا أن الوم لا 
ینقض الوضوء علی أي حال کان. والثانی: أُن النوم ینقض الوضوء بکل حال. والثالث: 
ان کثیرالنوم ینقض بکل حالء وقلیله لا ینقض ہمبحال؛ وهھذا مذھب مالك: وأ مد ںیي 
إحدی الروایتین عنه. وا مذھب الرابع: أنه إذا نام علی هیئة من ھہیئات المصلین 


٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

قلت: الأخصر ان نوم للضطجع ناقض إجماعاأً کما ٹی ۷الخنی: إلا ما 
روي عن أبي موسی وغیرہ أُن النوم لا ینقض مطلقأء وكذلك اجمعوا علی 
ان القلیل لا ینقض کما بی هابن رسلان۷('/. 

(۳۱۹( إذا مس أحد کم ذکرہ إظح ) اعلم ان العلماء بعد الاتفاق 
علی ان مس الذ کر أوالدہر بجزء من أجزاء البدن غیر الید لا ینقض الوضوء: 
اختلفوا ق الید؛ فقال ال حنفیة: لا ینقض مطلقاء وعند الشافعی ینتقض 
بالکف:؛ وعند أ مد فی روایة بالطیو۔ ایشا وعند مالك بالشھوۃ. وحمله 
الطحاوي علی غسل الید استحباباً کما ذکر عن صحابیي حك ولہ, - 


- کالراکع والساجد والقائم والقاعد لا ینتفغض وضوژہ سواء کان فی الصلاة أو ‏ م یکن, 
وإن نام مضطجعاً أو مستلقیاً علی قفاہ انتقض. وھذا مذھب أبی حنیفة. وا خامس: أنە لا 
ینقض إلا نوم الراکع والساجد روي ھذاعن أ مد بن حنبل مہ اللہ تعا یٰ. والسادس: 
نه لا ینقض إلا نوم الساجدہ وروي اأیضاً عن أ مد. والسابع: أنە لا ینقض الوم فی 
الصلاۃ بکل حالء ویئقض خارج الصلاء وھو قول ضعیف للشافعی ‏ رحمہ اللہ تعالی. 
والٹامن: أنە إذا نام جالسا ممکناً مقعدته من الأرض مم ینتقض والا انتقض سواء قل أو 
کٹر؛ سواء کان فی الصلاة و خارجھاء وھذا مذھب الشافعی؛ وعندہ ان الوم لیس حدثاً 
0 تس دای می حر ا 0 ا ھی کافس قذب عالی الطن 
خروج الریحء فجعل الشرع ھذا الغالب کا حقق, وأما إذا کان مکنا فلا یغلب علی الظن 
الخروج, والأصل بقاء الطھار. اھ.. واوردھا عنه الشوکاني فی ؛نیل الأُوطارہ ۲۳۹/۱. 


ای: ئ فشرح اي داود؛ لاہن رسلان ۹/۱٦۲ء‏ وھو موجود بشکل الملخطوطة فی مکتبة جامعة مظاہر علوم سھارنفور: 


0201 ج ۲٥٥‏ 
> فقال: اغسلہ!''. ونقل الطحاوي عن علی بن المدینی أن روایة طلق أقوی 
من حدیث بسرة. هعرف؛''. ومال ابن الەمام إلی ترجیح روایة طلق, لکونہ 
رعاتافی رایت کرت 77ای اکل ات رہ اور اعت 
0 افارادسی ہیں الاک ان لَاعالرم قرل اق اس ال 
فلیتوضأ. وحمله الشعرانی علی الخواص, وکتب الوالد فی 'تقریر النسائی::_ 
ان الظاھر أن المراد المباشرۃ الفاحصشةء وم بصرح علیه الصلاة والسلام 





( کتب الوالد في تقریر النسائیي ) قلت: ونصه ق :تقریر النسائي؛ المطبوع باسم 
:الفیض السمائي؛ ۱۱۸/۱: والظاھر أنه صلی اللہ عليه وسلم کنی به من ماس الفرجین 
إلا آنه م بصرح بە لشھود النسوۃ, فحملئه علی ظاھرہ. اھ. قال الشیخ محمد عاقل فی 
تعلیقه عليه: ھذا ا جواب ختار الشیخ انحدث الکنکوهی. 

وھو الأوجہ عند الشیخ الؤلف کما قال ٹی :حاشیة البذل٭ ۱١١/۱‏ 

قلت: آما حدیث أبي ھریرۃ: هإذا أفضی أحدکم إلخح؛؛ فقال ا لحافظ ثی ٦التلخیص؛‏ 
۰۸/۱ احتج أصحابنا بھذا ا حدیث ںی ان النقض إنما یکون إذا مس الذ کر بباطن 
الکف ما یعطيه لفظ الإفضاءء لکن نازع ٹی دعوی أُن الإفضاء لا یکون إلا ببطن الکف 
غیر واحدء قال ابن سِیْدَة ٹی :احکم: افضی فلا إلی فلان: وصل اليه والوصول < 


”' فقلت: رواہ الطحاوي نی 9شرح معان الآار؟ ١٦/١‏ و٦٦:‏ عن مصعب بن سعد قال: کنست آعخےذ علسی أںي ال_صحف 
فاحتککتا فاصبتٗ فرحی؛ فقال: آصبتً فرحك ؟ قلت: نعما احتککتُء فقال: ایس یسدك في التسراب)ء وم بسامرن ان 
أتوضأ. وق روایة: ان آباہ أمرہ بغسل یدہ. 

4 (العرف الشذي) ۲٦/٢‏ وفیه حدیث قیس أُقوی إلح؛ وھوابن طلق الراوي عله ھذا ا حدیث. وسر ابسن المسدیییٰ عنسد 
الطحاري ٦٦/١‏ ھکذا: ھذا أحسن من حدیث بسرة. 

وق للخحطوطة بدلە: لاوھذا امرأة٤8ء‏ وھو غیر واضح۔ 


٦ ١ج النقریرالرفیع‎ 

۱۳۲۳( يیُقبُل بعض إلح ) اعلم أن - بعد ما م یتحقق الاختلاف بعد 
قی القبلة واللمس عند أحد - اختلف العلماء ٹی اللمس؛ فقال ابو حنیفة: لا 
نتقض إلا فی الباشرۃ الفاحشةء وقال الشافعی: ینقض ف غیر ا حرم مطلقہ 
وعند مالك وأ مد ینقض بالشھوۃ('. 

واصل الخلاف پی آیة: (اأولامستم النساء الایة النساء: ٤٤٥ا‏ 75 
توافق ا حنفیة لن فی الآیة حالتین: حالة وجود ا ماء وذکر فیه حکم الوضوء 
من أول الآیةء وحکم ا جنابة من قولہ: ری اسر تسار بر مس 
عدم ا ماء من قوله: لوان کنتم مرضی٤ء‏ فینبغی ان یکون فيه ایض حکم 
کلیھما. والس حدیث یژید ا حنفیة. 


ام من آن پکون بظامر الکف آو باطتھا: وقال ابن خزع: الإفضاء یکون بظھر الین 
کما یکون ببطنھا. (قال: ولا دلیل علی ما قالوہ؛ یعني من التخصیص بالباطن من کتاب 
ولا سنة ولا إجماع ولا قول صاحب ولا قیاس ولا رأي صحیح"'). وقال بعضھم: 
الإفضاء فرد من أفراد للس فلا یقتضی التخصیص. انتھی. قال الشیخ ظفر أ مد العثماني 
ٹی فإعلاء السنن؛ ۱۹۰/۱ إثر حکایة کلام ا حافظ مذا: فبطل الاحتجاج بہ؛ لِأنە لا 
یوافق ما ذھبوا إلیه من تخصیص النقض با مس بالباطن. 

انظر لتوسع الکلام ٹی مسألة مس الذکر ؛إعلاء السنن؛ ۱/٦۱۸-٦۱۹ء‏ ودالبذل؛ 
۱ء ودالڈوجز؛ .۹٤/۱‏ 


” انظر ڈالبدائع) ۱۳٦/١‏ (فصل ما ینقض الوضوع)؛ 2ا دونة الکبری) ۱۲۱/۱ وڈاٹحمسوع) ۳۰/۲ وۃالغي) ۲۱۹/۱؛ 
ولأ مد -.ي اللقض باللمس ثٹلاٹ روایات: الأوی ما ذکرہ الولف من النقض ہە إذا کان بشھوۃ؛ وھو للٹھور مسن مذھبے؛ 
والژثائیة: النقض مطلقا: والثاللثة: عندم النقغض مطلقاً. 

ما بین القوسین من کلام ابن حزمء لم یذکرہ ا حافظ ہل زدە من انیل الأوطار٤ ۲٥١/١‏ ول إعلاء السنن٤‏ ۱۹۰/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ك۷ 
۳۳۳۱( الوضوء من کل دم ) ذھب إلی إیجابه ا حنفیة وابن حنبل: 

وقیدوہ بالسیلانء وذھب الشافعی ومالك إ ی.أنە غیر ناقض!''. ×نیل). 

واستدل ا حنفیة بروایة الباب؛ وأُجابوا عما نقد عليه 70+ 
واستدلوا أیضأ بروایة فاطمة بنت أبی حُبّیش فی الاستحاضة۲). 


( قولہ: وأصل الخلاف فی آیة إلح ) قال العلامة ابن ا ممام ٹی 'فتح القدیں :١٠٥/ ١‏ ٴ 
قوله تعا ی: او لامستم النساء٭ مراد بە ا جماع؛ وو مذھب جماعة من الصحابةء وکونہ 
بالات ندال اع آحریو عفر اق 9ا1 سال لاک آکمےحان 
أناض ںی بیان حکم ال حدثین: الأصغر والأکبر عند القدرة علی الماءء بقوله تعا ی: ٭إذا 
قمتم إل الصلاة4 إلی قوله تعالی: طوإن کنتم جن فاطھروا* فبین أنە الغسل,؛ ئم شرع غ 
بیان ا لحال عند عدم القدرة علی ا اءہ بقوله تعالل: وإن کنتم مرضی أو علی سفر - 
لل - ففتیمموا صعیداًم إيٌ آخرہء ولفظ: (لامستم4 مستعمل ق ا جماعء فیجب مل 
عليه لیکون بیانا ‏ حکم ا حدثین عند عدم الاء کما بین حکمھما عند وجودہ یٹم 
الغرض, بخلاف ما ذھبوا إليه من کونه بالید. ویژید ا حنفیة ما رواہ مسلم (۱۱۱۸) عن 
عائشة: افقدت رسول اللہ پچ لیلة من الفراشء فالتمستہ:؛ فوقعت یدي علی بطن قدمیه 
وھو فی اللسجدہ ا حدیث. وکذا ما رواہ الہزار ٹی مسندہ بإسناد حسن عنھا: ەأُنه صلی 
الله عليه وسلم کان مُقبّْل بعض نسائہ فلا یتوضأ. 


” انظر (اهدایةا ۱/١۱ء‏ وقامغی) ۲۰۸/۱ء ولابدایة اٹمتھد) لاہن رشد .۳٤٣/١‏ وراحع ٢نیل‏ الأورطار؛ .۲۳٦/١‏ 

رواہ البخعاري (۲۲۸؛ )۳۰٣‏ ومسلم (۷۷۹) عن هھشام بن عررۂ عن أبیه عن عائشة قالت: جاءت فاطمة بنت اي حبیش 
إل الٰبی صلی الل عليه وسلم فقالت: یا رسول الل! إن امرأۃ أاستحاض فلا أطھر أ فادع الصلاۃ ؟ فقال رسول اللہ للا : 3لاء نا 
ذلك عرق ولیس بحیض: فإذا أقبلت' حیضكء فدعی الصلاةء وإذا اُدبرتٗ فاغسلی عنك الدم؛ ٹم صلّي؛ فنسال: وقسال اں: ٹم 
توضلی لکل صلاة حَؾ بجيء ذلك الوقت3. 


قي ج ى یچ ؿ“ْ ٛ ىؿْ چ” ىیج یج ؿخ 4ج ىیٴ يق یی یج ؿْ ج يیٴ یج گج" یؿ ۴*٭ یؿی و قچق یج مج يش ؿ٭ ےج غخ ؿ٭ یو -ؿ, ؿ٭ چج 9یو ھی یی یو ٭ چ چ ج ج ءع>ج ؿ *×٭ یچ ٭*م ہ يج٭ جج قؿ ھی مج“ مج ؿٴ ئؿ و چج ئجئؿ ہپ ٭+)+ھ 


- _ (قولە: وأجابوا عما نقد عليه ..) فی اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: حاصل 
النقد ان ا حدیث مرسل, 01ر رق فیھ مور مس تح سو الا رئ: وأنه فیه: یزید 
بن خالد ویزید بن محمد: مجھولان. 

اجاب مس ا سے فغست 
نقبل ا مراسیل. قال ابن الھمام فی ؛الفتح؛: امراسیل عندنا وعند جمھور العلماء حجة. 

وعن الثانیء فقال القاري: لە طریق آخر عند ابن عدي ٹی ہالکامل؛ ومع 
اعتماد الذھب لیس علی ھذا الحدیث بل حدیث البخاري عن عائشة, (المرقاۃ ک 

قلت: وھو ما أشار إليه الشیخ ا مؤلف بقوله: واستدلوا ضا بروایة فاطمة بنت أبي 
حبیش. وخ رجتہ ٹی الحاشیة. 

وقال الشیخ ظفرأ حمد العثمانیي پي 7-9 السنن :۱٥٥/١‏ قال ٹپ هالسعایة:: 
یزید بن خالد ویزید بن حمد قد اختلف فیھماء وقد وثقوہ کما ٹی دالکاشف؛. قلت: 
وھو معتضد بالذي قبلە؛ وارتفع قول الدارقطني با جھالة بتوثیق غیرہ؛ فإن اٹ جھول لا 
یوثق. وعدم سماع عمر بن عبد العزیز ا حخلیفة الراشد من یم لا یضرناء فإن الانقطاع ٹپ 
القرن الثانی والثالث لیس بعلة عندناء لا سیما إرسال مثٹل عمر, 

ور یو رر اس رر رت وا سی 
کرو ظا علی أُنە متأید بالذي قبله وبالاگار التی اسلفناھاء فانجبر ضعفه بذلك وللّہ 
الحمد, انتھی من فإعلاء السنن). 

کر ار ار ہر ار ار بل 


۸1 
جا ا 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۹ 
باب آداب اخلاء 

)۳۳٣ ٤[‏ ( الغائط ) ےی اش قد تم استعمل فی موضع 
قضاء ال حاجة ثم استعیل ثی النجو بنفسەا''. 

( لا تستقبلوا إلح ) ذکر الشوکانی فی :الئیل؟ شانیة مذاھب!''. وذکر 
الشعرانی ثلاة مذاہب: الأول تحریم الاستقبال والاستدبار ٹی الصحراء 
فقطء والٹانی قول أبی حنیفة: یُحرمان ٹی الصحراء والبنیانء- قلت: مذا 
هو ظاھر الروایةہ وإلا ففی الشوادر منه رضي اللہ عںه کم روایات!' - 
والثالٹ جواز ھما فيھما. اھ. 

قلت: الأول مذھب مالك والشافعی وروایة عن أ مد؛ والثانیة عنہ هو 
القول الٹانی من المذکور کما ٹی :البذل؛ء وزاد أیضأً: إحدی الروایتین عن 
الإمام: بجوز الاستدبار فیھما دون الاستقبال!!'. 

[ه٣۳]‏ ( مستدہر القبلة ) وُجُھت الروایة بتوجیھات: منھا ان المعتبر 
فی الصلاۃ استقبال الصدر واستدبارہ وأما فی ا خلاء فا لمعتبر استقبال الفرج 
واستدبارہ کما صرح بہ الشامی!". ولا یدل دلیل علی استقبال الفرج. 
ومنھا أن حالة القضاء حالة مفاجأة النظر؛ فاحتمل توھم ابن عمر ںی النظر 


انظر 9لسان العرب) لابن منظور [مادة: 2 و ط]. 

ئل الأوطار؛ ۹۳/۱. 

نا ہین الشرطتین إدراج من الشارح ا ولف عليه ال رمة والغفران, 
ہذل ا محھودا .١/١‏ 

(“ ي ہرد اغحتار ۳٤٣/١‏ لی فصل الاستنجاء. 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ کس 
الفجائي. ومنھا أنه فعلي والترجیح للقولي. ومنھا ان الدائر بین احرم والمبیح 
یرجح ا حرم. ومنھا ان فضلاته عليه السلام طاھرة فلا یوجد علة المانعة 
وھي ترك الاحترام. ومنھا التخصیص بە عليه السلامء وردہ ابن حجر بأن 
لتخصیص لا یثبت بالرأي. ٰ 

دسا تا اقم افج تاس التائن سا انت 
البیت یکون بمنزلة الصحراء دون البنیانء ورٴدٌ بأن فوق بیت النبي صلی الله 
عليه وسلم کان فیه جدار کما صرح بە فی آخر صفحة من مسلم. قاله دع. 
ومنھا ان یکون قبل الٹھی؛ أو لعذر کان ھناك. (مرقاة). ومنھا أن یکون 
الانحراف عن عین الکعبةء ومنھا أن یکون انحرافه عليه السلام لارتقائه رضی 
الله عنه لثلا ینظر المرتقی؛ ففھم رضی اللہ عده أنه کان ٹی ھذا ا جانب من 
الأول. ومنھا ما اختارہ الشیخ الأمجد ان الروایة التی أمر بالعمل علیھا النبي 
صلی اللہ وسلم لا یقاومہ فعله الذي اختارہ اُن لا یراہ أحُد(١),‏ 

ٹم علة المانعة عند الشافعی علی ماذکرہ القاري عن الطیبی ان 
الصحراء لا تخلو عن مصلٌ من ملك أو إنس أو جن, فرہما یقع نظر اللصلي 
علی عورتہ'''. 
ہن وآما عند ا لحنفیة فالعلة الاحترام ولذا منع عن النخامة ٹي القبلة: 
ویستوي فیه الصحراء والبنیانء واختارہ النووي أیضا. 


.۸۶۸۱ ٤راطوألا ڈلے: نقله الشیخ السھارنفرري ل لالبڈل) ۹/۱ عن العلامة الش وکا وفاله ل انیل‎ )١( 
.۸/۲ ٤حبتاقلا وامرفاة‎ ٥٤/٢ ل(شرح الطییسي)‎ 0") 


تقریرالرفیع ج ۱ ٰ ۲٦‏ 
۱ لم الروایة خالفھا ما ٹی ۷ابن ماجە بلفظ: ەأُو فعلوهاء قالوا: نعم یا 
رسول الله قال: دحولوا مقعدتی بحو الْقبلة؛ أُو کما قال. واجیب بأنه منکر. 


وه ۴ 
ورد بانه صححه ۰- 


_ ( قولہ: اختارہ النووي أیضا ) قلت: اختار النووي ھذہ العلة وضعف العلة التي 
اعتمدھا الشافعیة بقوله: وھو تعلیل ضعیف: ثم قال: ولکن التعلیل الصحیح ان جھة : 
ٴ القبلة معظمة فوجب صیانتھا ٹی الصحراء ورخص فیھا پ البناء للمشقةء ومذا التعلیل 
اعتمدہ القاضی حسین والبغوی والرویانی وغیرھم. والله أعلم. ْ 

ولکن المذھب فالمختار عندہ ما ذھب إليه الشافعیة من تحریمھما ٹی الصحراء دون 
البنیان. انظر دا جمو ع۹ ۸۲/۲- ۸۳ء وفشرح مسلم: ۱۳۰/۱. 

.(قولہ: ما ٹی ابن ماجه بلفظ أو فعلوہا إلح ) قلت: الروایة عند ابن ماجه ٹی 
الطھارة ٣(‏ ۳۲) بھذا اللفظ: عن عائشة قالت: ذکر عند رسول اللہ 8 قوم یکرھون أن 
یستقبلوا بفروجھم القبلة فقال: ٦‏ أراھم قد فعلوھاء استقبلوا بمقعدتی القبلةہ, 

وقال الشیخ عبد الغنی ا حددي فی فانجاح ا حاجة:: قوله: استقبلو بمقعدتی؛ أي 
بکنیفی یعنی: آئی اُستقبل القبلة فما یمنعکم عن الاتباع بی؛ والغرض منە تجویز ھذا 
الفعل. قال الشیخ: وا حدیث رجالەه ثقات معتمدون: لکن ما عارض حدیث النھي الذي 
ھو صحیح بلا اختلاف: فکان المصیر إليه أولء لأن النھيی نقلام علی ابر ند السازض 
کما ہو مبین فی أصول الفقه وبحتمل ان یکون ھذا قبل الٹھی. واللہ أعلم اھ. 

(قوله: أجیب بأئە منکر؛ ورد بأن صححہ.. ) قلت: وق الخطوطۃة بعد ذلك 
پیاض, و۸ ار من صححہ إلا ما قال الشیخ ا جددي فی ہحاشیة ابن ماجە؛ کما ذکرت 
کلامہ آنفا. وحسن إسنادّہ الدوويٗ فی شرح مسلم؛ ١‏ سس2 ۸۲ء 
حی عفف لکن البخاري فی ١تاریخہ:‏ أشار إی ان فیه علة. 002 


التقریرالرفیع ج١‏ 233.) 

إ[٦۳۳](‏ نستنجی إلح ) هو واجب عند الثلاث وسنة عند أَبي 
حنیفة وٹی روایة عن مالكء کذا ٹی ەا میزان؟ء و کذا قاله العیني. والدلیل علی 
السنیة کما یظھر من البدائع؛ إرجاع (من دو فلیوتر؛ ا لحدیث إلٰی نفس 
الاستنجاء. وبه استدل العینی وقال: إنە راجع إی الاستنجاء دون العددا''. 

( بالیمین ) استشکله بعض ا حدثین لما سیأتي من النھي عن مس 
الذ کر بیمینه؛ فقیل: راد ا حجر ٹن الأعقاب والذ کر قی الیسار فیسحقه 
عليه وقیل: یأخذ ا حجر بالیمین والذ کر بالیسارء وقیل: الٹھی بالیمین بختص 
بالدبرء وم یفھم بعد وجه الاستشکال في أن یأخذ کلیھما بالیسار. 


> فی دالعلل الکبیر؛: سألت محمدا عن ھذا ا حدیث فقال: ۂ مھ ہت 
کذا ٹی ٢٦التھذیبء.‏ وقال الذھبی فی دالیزان ٹی ترجمة خالد بن أبی الصلت :)۲٢٢٢(‏ لا 
یکاد یعرف؛ وھذا حدیث منکر۔ ال گر لو سیاقق القات ا رقال+ یا علمے اخدا 
تعرض إلی لینہہ لکن ا حبر منکر. اھ. وقال ابن حزم: إنه ساقط. کذا فی ایل الاأوطار:. 
وقد ضعف وآأنکر هذا ا لحدیث من ا لمعأخرین ناصر الدین الاأُبانیٗ ٹی هالسلسلة الضعیفةہ 
)۹٤١۷(‏ بست علل,ء فارجعه إن شثت الوقوف علیھا. 

( قوله: بالیمین ) قال الإمام القرطبی فی ٦الفھم؛ :٠٤١٤١/٣‏ نھی ٹی حدیث عن 
اك الذکر بالیمین؛ وعن التمسح ف ا لام بالیمینە یلزم منھما تقذر؛ اختلف علماؤنا 
ٹی کیفیة التخلص منه؛ فقال المازري: یأاخذ ذکرہ بشمالہ تم یب وس کر اتا عای 
مقتصضی ا حدیثین. قلت: وھذا إن أیکتهہ حجر ثابت: أو امکنە أن یسترخی فیتمسح 
بللأرض؛ فأما إذا م یمکنە شیء من ذلك فقال ا خطابي: بجلس علی الأرض ویمسك - 


انظر اعمدۃ القاري) ۱۸۱-۱۷۹/٤‏ باب الاستنحاء با ححارة: ولبدائع الصنائع٤ ۷٦/١‏ الکلام فی الاستنحاء. 


القریرالرفیع ج١‏ ٰ ۳ 

( بأقل 0 ا وا دای ر ا مد, وعند مالك وأبی 
حنیكة ر جمھما الله جواز ا حجر الواحد إٰذا حصل ےه الاانقساء, کذا فی 
فالمیزان؛!!'/. 

واستدل الشافعیة بھذہ الروایةء وأاجاب ا حنفیة بأن ا حدیث متروك 
الظاھر؛ فإنه لو استنجی بحجر لہ ثلالۃ حرف جاز بالإجماع. کذا پی 
(ا ٰدایة؛!'). قلتع: راکنا خالمە: (امن فعل فمّقد احسن؛ الحیدیں) وکذا 
روایة: دائتنی بنلانة احجار فأُنیتہ بجحجرین) الیتركگیٰ(۳۶ اف الکلام فیة. 


> برجلیە الشيء الذي یتمسح بە ویتناول ذکرہ بشماله. قلت: وقد یکون بموضع لا 
یتأتی له فيه ا جلوس, فقال عیاض: أوی ذلك ان یأاخذ ذکرہ بشماله ؛ ثم یأاخذ ا حجر 
بیمینەء فیمسکہ أمامہ؛ ویتداول بالشمال تحریك راس ذکرہ: ویمسحه بذلك: دون ان 
یستعمل الیمنی فی غیر إمساك ما یتمسح به. قلت: وهذہ الکیفیة أحسنھا لقلة تکلفھا 
ولتاتیھاء ولسلامتھا عن ارتکاب منھی عده؛ إذ م یمسك ذکرہ بالیمین وم تمسح بہە؛ 


۹ نما اتآ ما وی 5 


787 ۵ھ َو" هذا الحدیث رواہ الترمذي من طریق إسرائیل عن 
أبی إِسُحاق عن 7 کے عَن عَبدِ الله واختلف علی أ بی إسحاق ٹی إسناد ھذا ا حدیث 


کا بینە الترمذي؛ ووافق إسرائیل علی ھذا قیس بن الرہیع. وأما عمار بن زریق ومعمر 


ا نظر 3 الأم٤ ۳٣/۱‏ و2اضمو ع٢ ۱٠۵-۱۰٢/٢‏ ولالمغیٰ) لابن قدامة 71 ود ا متھد؛ ۷۲۳/۱. 


'' طدایةہ للإمام امرغیانِ ۳۷/۱. 


) ا ابوداود ف الطھارۃ (٣٥٣))ء‏ واہن ماحة لی الطھارۂ )(۳۳۷) عن أي غریرۂ مرفوعا, رصححه اہن حبان ٦۵ء‏ 
اك وھو حدیث ابن مسعود رواہ الترمذي لی الطھارة (۱۷))ء واہن ماحه ٣(‏ ۳۱) وأ مد ۳۸۸/۱ وغیرھم. 


التفریرالرفیع ج١‏ نت 
فاللأڈو لی حمله علی غالب الأُحوالء أو علی الندب؛ والتثلیث مستحب عندنا 
کما فی هالطحاوي؛ ودالبحر؛!'. ومعنی قول اصاحب] دالکٹزہ: ؛لیس فیه 
اعدد مسنون؟؛ أي: سنة مؤکدۂة. کذا ٹی فالبحر؛. (عرف؛. 


٭ عن عبد ال رحمن بن الأسود عن أبیه الأسود بن یزید عن عبد الله وروی زکریا بن أبي 
زائدةۃ عن أبي إسحق عن عبد ال رمن بن یزید عن الأسود بن یزید عن عبد اللہ. 

قال الترمذي: وھذا حدیث فيه اضطراب. قال:سالت الدارمی والبخاري: أي 
الروایات ٹی هذا ا حدیث عن أبی إسحاق أصح ؟ فلم یقضیا فیه بشیء؛ قال: وکأان 
ابخاري رای حدیث زغیر عن أبي إسحاق عن عبد الرحن بن الأسود عن أٛيە عن عبد 
اللہ اشبہء ووضعہ پی کتاب دا جامع:. 

قال الترمذي: اسم رق متاعتی عبت مال ماس ضو اس إسحاق 
عن أبی عبیدة عن عبد اللہ لأن إسرائیل اثبت واحفظ حدیث أبي إسحاق من ھؤژلاء 
وتابعه علی ذلك قیس بن الربیع. اھ. 

قلت: قال ا حافظ نی ٢ھدي‏ الساري؛ (ص :)۳٣۷‏ وحکی ابن أبی حاتم عن أبیە 
وأبی زرعة أنھما رجحا روایة إسرائیلء وکأن الترمذي تبعھما فی ذلك. والذي یظھر ان 
الذي رجحہ البخاري هو الأرجح. ثم ذکر الحافظ وجہ الأرجحیة. فانظر إلیه. وراجع 
ایضا قفة الأحوذي: .۲۲/٢‏ 
۱ ( قوله: معنی صاحب الکنز إح ) قلت: نص ہالکنز؛ ھکنذا: ساط ٗعلت 
وقال: صاحب البحر؛ :۲٥٢/۱‏ أي فی الاستنجاء والمراد نفی السنة اللؤکدة؛ وإلا فقد 
صرحوا بالاستحباب, اھ. 


)۱( (شرح معان الآثار) تی الا تحمار ۷۱)ء و8 البحرالرائق) ۵۸/۲. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ٰ جھ 
( برجیع ) ا مراد منه الروث؛ء سُمّی بە لأنہ رد من حالة الطھارة لی 
حالة النجاسة کما فی ہالمرقاۃ"''۔وقیل: لأنہ یرجع إلی حالتہ الأو ی بعد ان 
بحط ى الذراع؛ فان کان رورٹ الحة یرجع إلی ا حبة ویولد منھا ا حبة؛ وإن 
کان روث ا- حشیش یولد منھا ا حشیش. 
وعلة املمانعة العنجس کما ٹپ ١‏ اطدایة:؛؛ أو کونھا زاد دواب ان 
'کما سید کرہ احشی علی روایة ابن مسعودا''. 
والمٰذاہب فیه: ان الاستنجاء بھما!؟' لا یصح عند أ مد والشافعی؛ 
ویصح مع الکراهة عند أبی حنیفة ومالك ‏ رمھما الله. کذا فی :الیزان؛“'. 
(او بعظم ) قیل: علته ملاستہ؛ وقیل: ابکان مصہه عند ا حاجةء 
وقیل: کو نە زاد ا حن؛ وقیل: احتمال ا حرح. 
۱۳۳۷۱( إذا دخل إلخح ) أي: أراد الدخول فی الأمکنة العدة ما أو 
والقائلین بکراهة ذکر الله فیھا. وأما ما نقل عن مالك فلا تفصیل افیها قاله 
القاريی واصاحبا| البذل. 


( قوله: أما ما نقل عن مالك إلح ) ونص القاري ۲ : ومن یجیز مطلقا کما 
ا مالل لا میحتاج إی التفصیل. وٹی والبذل؛ ١/۱‏ حکاہ عن القاري. وأصلہ < 


)۲ ۷ -ڈے 
الائیة - الفصل الثان. 
نی کی ۱ 
ھما أي بالر حیع والعظم. 
نظ ڈ2اهدایةہا ۳۸/۱ وفانحغموع) ۱۱۲۱/۲ والغیٰ٢‏ ۱۷۸/۱. 


النفریرالرفیع ج١‏ ْ ٦‏ 
۳۳۸ ( بقبرین ) اختلف ى کونھما کافرین أو مسلمین۔. ؛بذل٠.‏ 
ورجح کوئھما مسلمین ا حافظ ان حجر کما بسط ق ٦الیڈل۷١)۔‏ _ 
( تی کبیر ) وقد جاء فی بعض الروایات: بل إنھما کبیران. فقیل: 
معناہ: لم یشق علیھما الاحتراز عنھماء أو ٹی کبیر فی زعمھماء أو فی کبیر < 





'فنح الباري؛؛ فقال: متی یقول ذلك ؟ فمن یکرہ ذکر اللہ ٹی تلك ا حالة یفصل: 
أما فی الأمکنة اللعدة لذلك, فیقوله قبیل دخومٰاء وأما ٹی غیرما فیقوله فی أول الشروع 
کے اہ ماد مامت ڈرو فالرا ئسن ‏ سسفتاا لا لالہ 
ومن بجیز مطلقاً کما نقل عن مالك لا جتاج إلی تفصیل. ٰ 

( قوله: رجح کونھما مسلمین إ ح ) أما الاختلاف الذي وقع ى أنھما کانا 
کافرین أومسلمینء فرجح الاحتمال الثانیَ ا حافظ وقال: اما حدیث الباب فالظاھر من 
مجموع طرقه أنھما کانا مسلمین ففي روایة ابن ماجە: ہمر بقبرین جدیدین) وٹی حدیث 
أبی أُمامة عند اُحمد: آأنه صلی اللہ عليه وسلم مر بالبقیع فقال: من دفنتم الیوم ھھنا ؟۱: 
فھذا یدل علی أنھما کانا مسلمینء ویقوي کونھما مسلمین روایة أبي بکرة عند أ حمد 
والطبرانی بإسناد صحیح: ٭یعذبان وما یعذبان ٹی کبیر؛ وبلی وما یعذبان إلا ٹی الغیبة 
والبول؛ء فھذا ا حصر ینفی کونھما کافرین لن الکافر وإن عدب علی ترك اأحکام 
الإسلام فإنه یُعدّب مع ذلك علی الکفر بلا خلاف. وجزم ابن العطار فی 'شرح العمدة: 
بانھما کانا مسلمینء وقال: لا بجوز ان یقال: إٹھما کافرین, لأنھما لوکانا کافرین م 
یُدغ ہھما لتخفیف العذاب ولا ترجَاہ ہھما ولوکان من خصائصه لبنّه: اق 
قصة أبی طالب. انتھی. کذا قال السھارنفوري ٹی :البذل؛ ٥٥/١‏ ملخصا من الفتح,. 


”'' وبذدل اٹمھود؛ ۱۰۱/١‏ ولافتح الباري٤‏ باب ماجاء فی غسل البول. .٠۰‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱۷َ۲ 
- عند الناس, وفی فزھر الربی: بحتمل ان یکون استدراکا منہ تعالى, او 
کبیر إضافیء أو لیس بکبیر اتفاقًا وکبیر مواظبة. 

( لا یسٹٹر ) من الاستتار؛ ویؤیدہ إیرادہ ٹی اشرح السنةہ ٹی باب 
الاہکاری: ایة کا . کرت الاسیکغاز ا جمع علی وجوبه ترکہ ألیق 
بالعذابء وبأن کونھا بالتائین روایة الأکٹرین. لکن ف روایة ابن عساکر: 
الا یستبرئ؛''ء وٹ روایة لمسلم: ؛لا یستنزہ؛ء وأید بروایة: ہاسننزھوا من 
البولە ا حدیث. وجُیع بین الروایتین بأن المراد من الاستتار جعل السترة بینه 
وبین البول!''. 
۲ ) ان خفف ) إدخال دن ق خبرہ(٢)‏ تشیھاً لہ باعسی). 

أُما وجه التخفیف فلعله لقبول شفاعته عليه الصلاہ والسلام فیھما 
کما فی روایة جابر ٹی آخر مسلم)ء'' وقیل: إنھما يسُبّحان رطباأً لکون 
الرطوبة حیاتھما. ۱ 


(قوله: و ث زھر الربی: بحتمل إلح ) قلت: قال السیوطی ٹی ہزھر الربی؛ کما ٹی 
دحاشیة النسائي؛ ۳۱(۱۲/۱): قال أبوعبد الملك البونی: بحتمل أنه صلی اللہ عليه وسلم 
ظنّ أن ذلك غی رکبیر؛ فأوحي إليہ فی ا حال بأنه کبیر فاستدرك. 


”''قلت: رواہ ھذا اللفظ النسائی نی (اٹحبی) (۸٦۲۰))ء‏ وم أحدہ عند ابن عساکر فی تأریخهہ ٣۲۰۱/۳ء‏ بل فیە: ولا ینٹر4. 
انظر افتح الباريی؟؛ وڈالرقاۃ) .١٦٢ ٢‏ 

7 ئي: تی خبر العل). 

0 رواہ مسلم فی 9صحیحہ) ٹی حدیث حابر الطویل :٦١۸/۲‏ (۷۷۰۰))ء فيه: لإق مررت بقبرین یعذبان فأحبیت بشفاعؾ ان 
یرف عنھما ما دام الغصنان رطبین). واختلفت نسخ مسلم ہنا ففی النسخة الیي بین یدینا: اُحبیت من ال(حبكاب؛ وٹی بعصسض 
النسخ: فأحیبت شفاعي من الاحابق فاحففظہ وتتبع الأمھات., کذا حاشیة السندي علی مسلم. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸ 
ٹم ھذا مستدل ما شاع فی وضع ا جریدةء وما ردہ الخطابی فلیس بأوجھ. 
فاعا۱اا١).‏ 
(]۳٤٣٠[‏ لا یتنفس ) إلح لعل علة النھی تغیر البرودة بحرارۃ النفس, أو 
کراھة ان ینحدر قلذرة من نفسه. ومعنی ما جاء ئی دالغماکئا ؛۷''' کے یتنمفس 
ٹی الا‌ناء ٹلا آی: یشرب ثلاث مع إبانة الاناء, 


( قوله: ما ردہ ال خطابی إلح ) قلت: قال الحافظ ٹی ؛الفتح؛: وقد استنکر ا خطابي 
ومن تبعہ وضع الناس ا جریدة ونحوہ ٹی القبر عملا بھذا ا حدیث. قال الطرطوشی: لان 
ذلك خاص ببرکة یدہ. وقال القاضی عیاض: لأنه علل غرزھما علی القبر بأمر مغیب 
وھؤ قوله ؛یْعبان*. قلت: لا یلزم من کوننا لا نعلم أ یعذب أم لاہ ان لا نتسبب لە پي 
أمر یخفف عنه العذاب إن لو عُڈب,ء کما لا یمنع کونٹا لا ندري أ رحم أم لا ان لا 
ندعو لە بال رمة. ولیس ىف السیاق ما یقطع علی أنە باشر الوضع بیدہ الکریمةء بل یحتمل 
ان یکون أمر ن4 وقد تاُسی بریدة بن ا حصیب الصحابي بذلك فارصیٰ ان یوضع علی 
قیرہ جریدتان کما سیأتي فی ا جنائز من البخاريء وھو أولی ان یتبع من غیرہ. اھ. 

قال شیخ الإسلام شبیر العثمانی ٹی 'فتح الملھم؛ :٥٥٤/١‏ اما وضع الریاحین 
والبقول ونحوھا علی قبور أولیاء اللہ الصا حین دون المٌُصاة ا معدٌبین أي الذین کان ظاھر 
حاطم الفسوق والعصیان کما یفعله کثیر من المبتدعة ٹی عصرنا فلیس من اتباع ھذا 
الحدیث فی شیءء فمن شاء ان لا یغترٌ ہتمویہ بعض الهلة فلا یختر. واللّہ اموفق. 


)۱۸( قال القاري: أي الذین رو سببا اللعَة غالبا ۷۲. 
”' رواہ الترمذي عن انس بن مالك فی 2الشمائل) (ص١١)‏ ماجاء فی صفة شرب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۹ 
(۳٢٢‏ من توضأً فلیسٹنٹر ) ظاھرہ الوجوب . 

ا٤٣‏ ۳ا (قام ) ابن مسعودہ أو بلال؛ أو أبوھریرة. 

( عدزة ) دفعاً لاضرر ا لتوہم ٹی اللبعدہ أو [ لے ('' یس 
فلا یرتد البولء أو للسترۃ إذا صلى, أو للرکز بجنبہ لیمنع الارٌ 

(۳٤٣٣|‏ حدیث منکر ) حمل البحث فی أبوداود ولعل وجه 
النکارة: الأول ترك الواسطة بین ابن جریج والزھريء والثانی تغیر اللتن. 
وا حدیث صحد الترمذي وابن حبان, ہبذل۱۲(۷۷. 


( قوله: ظاھرہ الوجوب.. ) وٹ اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: حکی القاري 
ٹی ہا مرقاۃہ ٠٥/٥٢‏ عن ابن حجر: ان ظاھر الأمر للوجوب,: لکن منعه أنه عليه الصلاة 
والسلام توضأً ول یفعله کما دل عليه سکوت الواصفین لوضوثە الدال علی أنه م یوجد 
وإلا م یسکتوا عنه؛ فلا یقال لا یلزم - کما قاله الأأصولیون - من عدم النقل عدم الفعل. 
اھ. قال القاري: وحاصل کلام أنه دل عدم فعله مطلقاء أو مع عدم المواظبة علی ان 
الأمر للاستحباب. 

وقال الحافظ ٹی ٢الفتحە:‏ واستدل ا جمھور علی أن الأمر فیه للندب بما حسّہ 
الترمذي وصححہ ا حاکم من قولہ صلی اللہ عليه وسلم للأعرابی: هتوضأً کما أمرك اللہ 
فأحاله علی الایة ولیس فیھا ذکر الاستنشاق. وقال الدووي فی ۷شرح مسلم: :۱۲٢١/١‏ 
ھذا فيه دلالة ظامرة للوجوب؛ ولکن ملە علی الندب حتمل لیجمع بیںه وبین الدلة 
الدالة علی الاستحباب. 


”' ایعداہ من (لرقا3) ٦/٦ہ.‏ 


لبذل؛٢‏ ‌ِ من اللؤلف رحمہ اللہ, قلت: فقد رد العلامة السھارنفوري علی اُں داود ومال الیل تصحیح الٹترمصذي وابسن 
حبان. و کذا م یسلم کون ھذا ال حدیث منکرا ا حافظ ابن حجر العسقلان ٹی (النکت علی کتاب ابن الصلاح4.٢/٦۷٦.‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۷۰ 

اه٤٤]‏ ( قی أاصل جدار ) غیر مملوك لأحدہ أو متراخیاً عن أصلہہ أو 
کان مجازا بالقرائن. 

(٦۱‏ من عقد لیته ) قال الأکٹرون: ھی العا حة حتی تََجَعَدَ 
وقیل: کانوا یعقدونھا ٹی ا حرب؛ وقیل: کان من دأب العجم. 
ْ ( او تقلد وتراً ) خیطاً لدفع الآفات: وقیل: کانوا یعلقون الأأجراس,؛ 
وقیل: الوتر یخاف فيه قطع الحلق. 

[ ٢٥۳ا‏ (من استجمر ) مستدل ا لنفیة. 07 الشافعیة بأن المراد 
استجمار الأکفان. 


رس ھ ھت ان ئن 
علی ال حقیقةء فھذا من باب العلاج کما أمر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 


( نی اصل جدار ) لعله جدار عادي لا یملکە أحد إذ یضر البول بأصل البناء وھو 
صلی الله عليه وسلم لا یفعله بملك أحد إلا بإذئہء أو قعد قرییاً منه حیث لا یصییه البول: 
أو علم برضا صاحبه. قال الشیخ السھارنفوري: ویمکن ان یکون جدار دار تھهدم وبقی 
من جدرانہ سیء. کذا 6 والبذل؛ /. 

( تقلد وتراً ) قال القاري: أي خیطا فیه تعویذ أر خرزات لدفع العین والحفظ عن 
الافات؛ کانوا یعلقون علی رقاب الولد والفرس؛ وقیل: إنھم کانوا یعلمقون علیھا 
الأجراس, والعنی أو تقلد الفرس وتر القوس. انتھی من ہا مرقاۃہ .٦٦/٦‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ۲۷/۹۱ 
]۳٣٣[‏ ( عامّة الوسواس ) قیل: عند النحاۃ لا یستعمل اعامۃ: إلا 
حالا دون الاضافة ورك نأئ نابت عن فصحاء العرب. 
ٰ لم المراد بالوسواس: وَهُم رشاشۃ البولء أو حدیث النفس, أ 
وھي آثر ا جنونء وقیل: النسیانء ولیس بشیء. هعرف؛. 
۸۷۱( محتضرة ) فی قصة سعد مشھورۃ, إذ وُجد مقتولاً ق 


الغتسل. 


زوٰل: قیل: عند النحاۃ إٍخ ) قلت: قال الکشمیري ى ٦لرف‏ الخذي؛ ۱/: 
قال النحاة: إن لفظ: عامةہ لا یستعمل مضافاً بل حالاء لکن الفتازاني ذکر فی خطبة 
دشرح القاصدہ؛ وقوعَھا ٹی کتاب عمر مضافا. أقول - الکشمیری - 1 +0 
عمر؛ فلا یعبٍأً ہما قال النحاۃ, اھہ. 

( تیل: النسیان ولیس بشیء ) قلت: 01+ : قال بعضھم: 
إِن تفسیر عامة الوسواس أُنه نسیان؛ فإنه یوجب النسیان مثشل الأشیاء الآأخر السبعة 
ومسك بحدیث لا ینبغی عليه إطلاق لفظ ا حدیث؛: وإسنادہ منکر. 

(قصة سعد ) قلت: روی الإمام عبد الرزاق ٹی مصلّفہہ ٣١/١٢‏ ٥٣٦٣ء‏ وعنه 
الحاکم فی ؛امستدرك: ۲۸۳/۳ والطبراني فی :الکیر؛ ٥٥٢/٥‏ عن قتادة قال: قام سعد 
بن عبادة بیول؛ ثم رجع فقال: إنی لأجد فی ظھري شیئاً فلم یلبٹ ان مات فناحته ا جن 
فقالوا: نحن قتلنا سید ا لخزرج سعد بن عبادة ... ورمیناہ بسھمین فلم تخط فژادہ. 

ورواہ ایض الحاکم والطبراني ٹی ہالکبیر؛ ۲٥٢/٥‏ عن محمد بن سیرین: ان سعد 
بر سو ئا فقالت ال حن: إح. 

اوردہ ا میثمی ٹی خجمم الزوائد؛ ١۸ء‏ وقال: اتوہ صت با سرن تا 
قتادةً سعد بن عبادة۔ 


رارف غ ۲۲ 
وا حخبث بالسکون مصدرہء وبضم الباء جمع خبیث. 





( قولہ: ا خبث ) قلت: ا خبث بضم الباء وإسکانھاء وجھان مشھوران ٹٌی روایة 
ھٰذا الحدیث. ولکن ال خطابي غلط ر وایة إسکان الباءء فقال فی ؛إصلاح غلط ا حدثین؛ 
۱( یپروونہ ا لخبث ساکنة الباء وكکذلك رواہ ابو عبید. وإنما ہو الخبٔث مضموم الباء: 
جع (خحبیٹ+٢).‏ ۱ 
قال النووي: ھذا الذي غلطھم فيه لیس بغلطء ولا یصح إنکارہ جواز الإ(سکان؛ 
فإن الڑسکان جائز علی سبیل التخفیف. اھ. وقال ابن سید الناس: وھذا الذي أنکرہ 
ا خطابی هو الذي حکاہ ابو عبید القاسم بن سلام وحسبك به جلالة, وقال القاضی 
عیاض: اکثر روایات الشیوخ بالإسکان. وقال القرطبي: رویناہ بالضم والإسکان. قال 
ابن دقیق العید مؤیدا لابن سید الناس: لا یبغی ان يُعَدٌ مٹل مذا غلطاء لأن فُعُل بضم 
الفاء والعین یسکنون عینه قیاسأء فلعل من سکتھا سلك ذلك اللسلك وم یر غیر ذلك ما 
_خالف العنی الأول. وقال التوربشتی: ںی إیراد الخطابی مذا اللفظ ٹی جملة الأُلفاظ الملحونة 
نظر؛ لأن ہا خبیث؛ إذا جٌمعء بجوز أن تسکن الباء للتخفیف: وھذا مستفیض لا یسع اأحدا 
خالفته؛ إلا أن یزعم أُن,ترك التخفیف فيه أو ی للا یشتبه با لحبث الذي هو المصدر,. اھ. 
انظر اشرح مسلم؛؛ ودالفتح؛ للحافظ؛ وہحاشیة السندي علی سنن النسائی؛. 

قال النووي: واختلفوا ٹی معناہ؛ فقیل: هو الشر وقیل: الکفر؛ وقیل: الخبث: 
الشیاطینء والحبائٹ: المعاصی. قال ابن الأعرابی: ا حبٹ فی کلام العرب: الکروہ: فإن 
کان من الکلام فھو الشتم, وإن کان من ا ملل فھو الکضر؛ وإن کان من الطعام فھو 
الحرامء وإن کان من الشراب فھو الضار. والل أعلم, 

قال: وھذا الأدب جمع علی استحبابہ ولا فرق فیە بین الہنیان والصحراء. واللہ 
اأعلم. من ٦اشرح‏ مسلم؛ ۱ لمرضواناللاتساني]. 


ا اشن 2ا 2.0 

(۳٥۹‏ غفرانك ) اختلف في ترکیبە علی أقوال. وقیل ٹی وجھہ: إِن 
آدم ما ھبط إلی دنیاء وَجّدَ بی غائطه نتناء فقال: غفرانك ظنا منه أننه بسبب 
ما صدر منہء فجرت السنة ٹی اأرلادہ. دالعرف المٰذي!'!''. 

)(۱۳٦٦‏ نضح فرجه ) قیل: توضا بمعنی: ٭استنجی)؛ أو اأراد ان 
یتوضأء فالنضح علی المذاکیر لدفع نزول البول وقطعہء أو النضح علی الززار 
والسراویل لدفع الوسواس. وقیل: التضح هو الاستنجاء با ماءہ والواو لطلق 
الجمے: أي: إذا بال استنجی وتوضأٗ إلا یس کان اتوضا 


فنضح فر جہ؛۲(۷), 


( قوله: اختلف ث ترکیبە علی أقوال ) قال البخاري: ویقال: غفرانك مغفرتك 
فاغفر لنا. قال الحافظ ٹی دشرحہ:؛: هو تفسیر أبي عبیدةء قال فی قوله غفرانك: أي 
مغفرتك: أي: اغفر لنا۔ وقال الفراء: غفرانك مصدر وقع ثٹی موضع أمر فتٌصیب. وقال 
سیبویه: التقدیر: اغفر غفرانك. وقیل: 7 0 أي: نستغفرك 
غفرانك, والل اأعلم ,١٢8ھ‏ 

قلت: قال ابن منظور ٹی ہ٢‏ اللسان؛: مصدر منصوب بإضمار ناَطلَب, اھ وی 
۷الرقاق* :١۹/۱‏ نصبه بإضمار فعل مقدرہ قیل: التقدیر: اغفر غفرانكہ وقال التوربشتی: 
هو مصدر کالمغفرةء وا معنی: أُسألك غفرانك. اھ-. وقال الکشمیري ںی ٢العرف؛::‏ إنه 
مفعؤل مطلق, أو مفعول بەء وعندي أنه مفعول مطلق؛ کما ذکر الرضي ضابطةء وھي 
ھذہ: إذا کان فاعلٌ عامل المفعول المطلق أو مفعولہ مذکورا بعدہ بواسطة الاضافة - 


.۰۶۳( 


)۲( 9سنن النسائی٢‏ ىي الطھارۃ )۱۳١(‏ باب النضح. 
(۲" انظر لافتح البار یا ج6 کتاب التفسیر قبل رقم ا حدیث: .))٥٤٥٦(‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ _ ۲۷٢١‏ 
(۸٣‏ عیدان ) فی الدسخ: بالکسرء والصواب الفتح. ەقاري؛. 
رگاایے کالب ساجاز نات لامک لاضحل لاواضصت راب 
القدح ابتَداءٗ ڈم نسخ. اھ. قال القاري: تعلیم للاُمةء لِأن الأخلیة حل 
الشیاطین وضررھم باللیل اکثر. اھ. فلعله مؤخر من حدیث اللائكة فعله 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم إذا علم بمکاید الشیاطین. 
[۳۳]( فما بلت قائما بعد ) و الترمذي ل۔اعبد الکریہم؛؛ 
ولخالفة ما صح عن عمر: ما بلۓٗ قائما منذ أسلمت۲(۷. 


س أو حرف ا جحر بجب حذف العاملء کما ٹی ہسبحانك؛؛ وآشار إلیەه ابن عازن نا5 
اک اف مال نکر دزگاے سد 

(قولہ: اللائکة لا تدخل بیتاً ) قلت: هو حدیث ابن عمر قال: ۷لا تدخل 
اللائکۃ بیتاً نیە بول؟ء رواہ ابن أبي شییة فی مصلّفہ؛ ۲۰٠/۱‏ موقوفا علیه. وروی 
الطبرانی فی هالمعجم الأوسطہ ۱۱۷/٥‏ عن بکر بن ماعز قال: سمعت عبد الله بن یزیدا'' 
بحدث عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: ہلا ینقع بول ٹی طست في البیت؛ فإن ا ملائکۃ 
لا تدخل بیتاً فیه بول ینقع؛ ولا تبولن ٹی مغتسلك+. 

قال اهیثمیي ٹی دا جمع؛ ۰۹۶/۱: رواہ الطبرانی ٹی ہ٦‏ الأوسط؛؛ وإسنادہ حسن. 


0 لترمذي تعلیقاً نی الطھارۃ ۹/۱ اس عن البول قائما وا حاکم ٹی (الستدرك٤‏ ١/١٥٣۱ء‏ وراہ البسزار ٹی (مصىسندہ) 
شتناغن ان غر ض غیر اقرت وأوردہ اغیٹمي ٹی (انحمع) ۱( وقال: رحاله ثقات. 

7ئ عبد اللہ بن یزید بن زید بن حصین الأنصاري الَطمي؛ صحابي صغیرہ ولی الکوفسة لاہن السزبیں 9ع)ء کنا پي 
ا(التقریب؟. وقال الدارقطی - کما ٹی 3( الإاصابة) ۲٦۷/٤‏ -: لە ولأبیه صحبق وشھد بیعة الرضسوان؛ وھو صغیر. وئی 
(الطبقات٤‏ لابن سعد: أُول مشاھدہ ا خندق. 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۷ 
قال القاري: ا جمع سھل؛ و سا للتََسل2 اہنت ولھیت اعنن 
البول قائمااء لأن الاأُوامر والنواھی لا تعرف إلا عن الشارع. 
۳٦٣‏ ( سباطة قوم ) أوْردَ علی القدوري ا مع بین روایة حذیفة 
والمغیرة لان ٹی حدیث جا اس کر لاے وٹی حدیث الغیرة لیس 
البول قائما. عرف؛. 





( قوله: ا جمع بین روایة حذیفة والمغیرة ) قلت: روایة حذیفة ھکنذا: ٥‏ أتی النبي 
صلی اللہ عليه وسلم سباطة قوم فبال قائمأ شم دعا بماء فجته بماء فتوضأء. رواھا 
البخاري فی مواضع منھا: ٹی الوضوء )۲٢٢(‏ البول قائماً أر قاعدأء ومسلم ٹی الطھارۃة 
)٥٦۷(‏ ال مسح علی ا خفین. 

أماروایة المغیرۃ فرواھا مسلم ٹی الطھارة )٥٥٦(‏ عن الغیرة بن شعبة قال: ہتخلف 
رسول اللہ پیخ وتخلفت معہ؛ فلما قضی حاجتہہ؛ قال: ۷ُمعك ماء ؟؛ فأتیته بمطھرۃ ففسل 
کفیه ووجھہہ ا حدیث بطوله. وفیه: ومسح بناصیتھ. وفیە أیضاً ذکر إمامة عبد ال ر من بن 
عوف. فھاتان روایتان منفردتانء ولکن الإمام القدوري جمع بیٹھما فی أول ختصرہ:؛ 
فقال: روی الغیرة بن شعبة: ہأن النبي صلی اللہ عليه وسلم آأتی سباطة قومء فبال وتوضأء 
ومسح علی ناصیتہ وخفیه؛. فاعترض عليه ابن الترکماني صاحب فا جوهر النقي؛؛ ولکن 
قال العلامة الکشمیري: لا اعتراض علی الإمام القدوري؛ لأن ا جمع والاختلاط من 
الذین فوقه لا منہء نعم یلزم عليه عدم النقد والتنقیح. :العرف الشذي؛ ۹/۱. 

فلت لکن قال الشیخ عبد الغنی ا میدانی ٹی داللباب؛ :٦/١‏ قال الکمال پ 
دالفتح؛: إِن ھذا ا لحدیث جحموع من حدیثین رواھما ا مغیرة؛ اُحدھما ما رواہ مسلم عنه 
٥أنه‏ صلی الله عليه وسلم توضأً ومسح بناصیتہ وعلی ا حفین؛. والآخر رواہ ابن ماجە عنه 
٥أنه‏ صلی الله عليه وسلم أتی سباطة قوم فبال قائماء. والقدوري لیس خطكاًء لأن کل - 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۱ ۷۵۱ 

زلعا لا ند مکان الٹفرد للنحامیة آر لکرنہ ظافلا نا 
من ارتداد البول عليه. و ص"صص ۰ م0 ھت 
نے ری شید میں یٹ لوجع الصلب"'. و 
دالاحیاء:: ا مع أربعون طیباً ا علی اوال ا السا عن سبعین داء. قاله 
القاري. قلت: أو لبیان ال جوازا١).‏ 


< من ا حدیئین من روایة الغیرۃ. ولقائل ان یقول: وم لا بجوز أُن تکون کل منھما واقعۃ 
غیر اللأخری؛ وإن کان الاستدل صحیحأًہ وکان یمکن الإقعصار فیه علی روایة مسلم 
ا ۱ ٰ 
قلكت2 خارث اہ سام رالبزل قانا مل موس یت بطیل ةآر اف٢‏ 
فزواہ این ماجۂ )٠۰٣(‏ أولاً عن الأمتش عن أبي یت ٹم رواہ عن شعبة 
عن عاصم عن أبي وائل عن المغیرة بن:شعبة, 

قال: وقال شعبة: قال عاصم یومٹذ: وھذا ااأخمش یرویه عن کت 
حذیفة وما حفظہء فساألت عنه منصوراء فحدثیه عن أبي وائل عن حذیفة. اھ.. 

وقال ابن خزیمة: حدیث أبي وائل عن حذیفة أصح. وقال الدارقطنی: حدیث 
أبی وائل عن الغیرۃة خطا. وہنحوہ قاله البرنقی. قال الإمام مغلطائ: ویشبه ان یکون قول 
خزیمة أولاھما وأقربھما إل الصواب؛ لصحة إسنادہ وعدالة راویه. وأته لا بُعد بی أن 
یکون أبو وائل رواہ عن اثنینء وأن الائنین رأیا ما شامداہ من فعل رسول اللہ 2ء وأ أبا 
وائل أڈڈی ا حبرین عنھما فسمعہ من جماعة. کذا ٹی ٥شرح‏ سنن ابن ماج ۸۹/۱. 


00 قلت: روی الحاکم فی ل(الستدرك) ۱۸۲/۱عن أي ھریرة أن الني 4 زبال قائماً من جرح کان .مأبضه)؛ وصححہ. 
” قلت: تال الشیخ الولف لپ 9(حاشیة البذل٤‏ ۱۷/۱: وھو الأظھر, 


از ا ۲۷ 
العادة أُو نفغت ى البیوت. 

والبول قائما أباحه أ مد مطلقا. ومالك بشرط أُن لا یتطایر شیء. 
وکرهه ا جمھور أي: تنزیھا!''. 

[۳۸( لکانت سنة ) أي: مؤکدة. 

۹( ففیے رجال محبون إ4 ) نزلت ى أُھل قباء وکانوا 
حمعوں ای۷٢‏ ا حجر وا ماء و یکتفون عليه؛ حل 22 








(قوله: أي مؤکدہة ) قلت: وزاد القاري :۷٥/۱‏ وإلا فالاستنجاء با ماء ودوام 
الوضوء مستحب بلا خلاف . 

(قوله: حل بحث ) قال السھارنفوري ثی :٢البذل؛‏ ۲۸/۱: والظاھر أُنم کانوا 
مفرة الا بالاسحا رک مظترق والاب قرت اض مل لیا 

وروی الدارقطنی ٹی سننہ“ ۱ء وا حاکم ںی المستدرك: ۲ عن أبی 
یوب وجابر بن عبد اللہ وأنس بن مالك الأنصاربین عن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم 
فی هذہ الأیة: طفیه رجال یحبون ان یتطھروا والل یحب المطھرین4؛ فقال: ایا معشر 
الأنصار! إن الله تعا ی قد أٹنی علیکم خیراً فی الطھور؛ فما طھو رکم ھذا ؟؛ قالوا: یا 
سر اق فیا ھماکارھسال بر اظغابة ققال رسرآ آفصل اھ غاص لم 
دفھل مع ذلك من غیرہ ؟؛ قالوا: لا, غیر أن أحدنا إذا خرج من الغائط أحب ان یستنجي 
0ی اہ سر نفافاکگکرم, وس الھاگکی کر انا ھا سو حتیت 
عویم بن ساعدة الأنصاري. ِ-‌ 


''بہذل ا جحھردہ ۱۷/۱. 
وف الخطوطة بدله: ٢ثی٤1.‏ 


التقریرالرفیع ج١__‏ ۷/۸ 
[(۱۳۷۰( لا نستقبل القبلة ) أي: مع الاستدبارء أو کان منع الاستقبال 
اولاأء ثم منع الاستدبار أیضاء أو خصہ لکون المنع عن الاستقبال أُشدٌ لکون 
الفرج حذاءہ. 
وحاصل ال جواب ان ھذا لیس بشیء یٔستھزاً بەہ بل ھو أمر حقق. 
۱ژ۱۳۷۱( فقال بعضصھم )وی روایة أبي داود: افقلناء. حمله ٹی دالبذڈل؛ 


علی ال جاز,. 


. ففيه ذکر الاستنجاء با ماء بعد الخروج من الغائطء والظاہر أنھم یخرجون منه بعد 
قًٗحرفراف ا لا وی راز صكاوَ ضر آرند اجرہرگکتت 
الأستار؛ للھیٹمی ٠۰٥١/١‏ -عن ابن عباس قال: نزلت ھذہ الآّیة فی أُعل قباء: طفیه 
رُجال بحبون أن یتطھروا واللہ بحب المطھرین)؛ فسأأم رسولٗ اللہ صلی اللہ عليه وسلم, 
فقالوا: إنا تتٍع ا حجارة ااء 

فھذا الحدیث صریح فی أنھم بجمعون بین ا لحجر وا لماء. ولکن قال النووي ى 
خلاصۃ الأحکام؛ (رقم:۳۷۳): ما اشتھر ٹی کتب التفسیر والفقه من جمعھم بین ا حجر 
وا ماء باطل لا یعرف. فتعقب عليه ا لحافظ الزیلعی ٹی هالنصب٤؛‏ وقال: ڈَھّل الشیخ محیي 
الدین النووي عن ھذا ا حدیث. 

.۔(قوله:حمله فی البذل علی ا جاز ) قلت: قال الشیخ خلیل أحمد فی فالبذل٭ :۱٦/١‏ 
وٹی روایة لإأ مد: ہفقال بعض القوم؟ء وکذا فی روایة النسائیء وی روایة ابن ماجە: ٭فقال 
بعضھم؛؛ فعلی هذہ الروایات القائل ھٰذا الکلام التی بعض القومء وأما ما ورد ٹی بعض 
الروایات لفظ: 'فقلناہ کما فی حدیث الباب فنسبه إلی أنفسھم مجازاً. 

و1 ۸ ارم ریخ 


لنقریرالرقیع جا م۲۷1 
( کما تبول الٰرأۃ ) أي: جالسأء أو متسترأء فعلی الول: التنظیر ظاہر 
بن جرپی گال لفروع بل ولا بد من التنزہ عنه؛ لہ عُب فیه 
المانع من بنی إسرائیل وعلی الثانی: التنظیر بمطلق ترك الامتٹال. 
ء۳۷( ائهَ أمتحك إظح ) ب؟خالف بظاھرہ ما جاء: ۷آأٗنه عليه الصلاة 
والسلام أعطاھم ھذا زاداء. وِجُمِع بأن الراد من الإعطاء التقرر والایقای -- 
وقیل: معنی کون الفحمة رزقاأ: الاتضاع بھا بالضوء والطبخ وغیرہ 
کما قی القاري وغیرہ لکن قي النفس من شيء. 


ٰ آ( قولە: أنھم اأعطاهم زادا ) قلت: روی ا حاکم ٹی دهالمستدرك؛ ۹ء" عن عبد 
اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه یقول: إن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال لأصحابہ وھو 
فانطلقنا حتی إذا کنا بأعلی مکة خط لی برجلہ خطاء ثم أمرنی أن اجلس فیە؛ ثم انطلق 
حتی قام فافتتح القرآن فغشیتہ أسودة کثیرۃ حالت بینی وبینه حتی ما أسمع صوته ٹم 
انطلقوا وطفقوا ینقطعون مثل قطع السحاب ذاہبین حتی بقیت منھم رھط: وفرغ رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم مع الفجر وانطلق فبرزء ثم أتانی فقال: مافعل الرهط ؟ فقلت: 


بعظم أو بروث. 





کسر کی ہیں ہی یر ہو ہیں کو تو 
کی می میس کی ا 
کر پر کے 


التقریرالرفیع ج١‏ ہب بب یگ 


باب السواك 

ےا مس ار سے لم حالفات ارک او مال 
السواك. 

نم التسوك سنة بالإجماع إلا ُن داود الظاهريی اتب راهویه 
قالا بوجوبە لکن الأول منھما لا يُفْسد الصلاۃ. ەنووي؛''). قال ابن حزم: 
یوم ا جمعة فرض, ہہذل؛'''. وعند اصاحب] هالدایة؛ سنةء وعند ابن الھمام 
سحےبر امھ الضاعد اصفرار السن, وتغیر الرائحةء والقیام من 
الوم وإل الصلاۃ. | والاستقراء یفید غیرھا منھا الدخول فی البیت ۲٥)‏ 

فأما علی قول ابن ا ھمام وکذا علی قول صاحب نالتاتارخانیةہ حیث 
استحب عند الصلاةء لا حاجة إ ی ا جواب. 


عن داود قال: هو عندہ واجب لو ترکه لم تبطل صلاتہء وحکی عن إسحق بن راہویە أنە 
قال: هو واجب إن ترکه عمدا بطلت صلاته. 
( قوله: وعند صاحب اا مدایقہ سنة إلح ) قال الشامی ٹی درد ا حتارہ :۲۹٦/۱‏ ٹم 
قیل: إنه مستحب؛ وصحح الزیلعی وغیرہہ وقال فی 'فتح القدیر؛: إنە ال حق. اھ. لکن ٹ 
نشرح النیةہ الصغیر: وقد عدّہ القدوري والأکٹرون من السننء وھو الأصح. اھ. 
. قلت < الشامی -: وعليه ا متون. 


طرح مسلم) للتروي ۱۲۷/۱. 

م الولف۔ 

”ما بین اللعکوفین ھکذا متصل با قبله من کلام ابن الھمام فی لافتح القدیر4 ۲٥/١‏ ولکن الشیخ جعلہ فی اللخطوطة من کلام 
القاري حیث قال: وقال القاري: والاستقراء یفید إلح4. [ رضران الہ النعمان ]. 


انتقریرالرفیع ج١‏ ۲۸,۱ 

وأما علی القول اللشھور فیمکن ان یوجه بأن المراد من الصلاۃ وقتھا 
کما هو منصوص يٍ بعض الروایات. 

وله منافع عجیبةء عدُد الشامي کم منافعء ونقل عن االٹھر؛ اُنھا 
وصلت إی نیف وثٹلائین. وقال القاري عن ابن الملك: فیه سبعون افائدۃ'''|: 
أُدناھا ند کر الَكَيامَہۃ ند ارت وٹی (الشامی؛: اُعلاما تک الشھادة. ولا 
غارض ھا رق َالأفرت مموت سفر 5 اانافاضرات التیاتد غند ارت 

۱۳۷۹( من الفطرة ) من سنة الأنبیاء أو السنة التی فطر إبراھیم عليه 
الصلاة والسلام علیھاء أو فطر الناس علیھا ورکب بی عقوم أو من توابع 
لدین. بذلء, 








( وله منافع عجیبة ) قلت: ومن منافعہ: أنه یطئ بالشیب, وبٔحِدٌ البصرء ومطھرة 
للفم؛ ومرضاۃ لارب؛ ومفرحة للملائکة؛ ویَيض الآسنانء وید اللشةء ویھضم الطعام, 
ویقطع الْبلغمء ویضاعف الصلاہَء ویطھر طریق القرآنء ویزید ٹی الفصاحة: ویقوي 
للعدةء ویسخط الشیطانء ویزید فی ا لحسنات: ویسکن عروق الرأس, ووجع الأسنان: 
ویطیب النکھةء ویسھل خروج الروح؛ وأحسنھا أنه شفاء ما دون اللوت: وأنه یسرع بی 
للشي علی الصراط. کذا ٹی هحاشیة الشامی؛ .۱۱٥/۱‏ 

( قوله: لا تعارض بینھما ) أُي: بین قول القاري أدناماء وبین قول الشامي 
اُعلاھاء بأن یراد ٥‏ أدناماہ من الدنو أي: القربء یعنی: أقربھا تذکر الشھادتین. أو یقال: 
إن تذکر الشھادة أعلاھا باعتبار الدنیاء واأدناھما باعتبار النعم الجلیلة الأخری ںی الآخرة. 
أنادنیه شیخنا اللؤقر انحدث الناقد الشیخ زین العابدین الأعظمی حفظہ الله تعالی. 


٭"×<ً×م×س --ے 





یں . ._ _  ..‏ __.م......_.. ۲۹۸۴ 
( قص الشارب ) قال دع: العزیمة البالغة ٹی الإحفاء وإن لم یبالغ 
فھو رخصةة وما نقل عن الطحاوي!'' من ا حلق فمحمول علی البالغة. 
وترك | السّبّلتین!'| جائزء والأو لی قصھما. انتھی. 

( وقص الأظفار ) قال دع: ال مسنون الذي یقوي البصر أُن ییدأ بخنصر 
لیعنی ثم الوسطی ثم الإبھام ٹم البنصر م السبابقہ وق الیسری بیدا بالژبھام 
نم الوسطی ثم ال خنصر ٹم السبابة تم البنصر. اھ. 


> ( قولہ: أو فطر الناس علیها إلح ) قال ٹی ٢البذل؛‏ ۳۳/۱: أو ما فطرت عليه 
الطباع السلیمة من الأخلاق اشیدة ورکب ٹىی عقوهٰم استحسانھاء وھذا أظھر :او 
لمراد من الفطرۃ الدینء ومذہ الأفعال من توابع الدین بحذف الضاف. 

( السنون الذي یقضوي البصر إلح ) قلت: وجزم النووي فی شرح مسلم؛ 
۱( .: بأنه یستحب أُن بیدا بالیدین قبل الرجلین؛ فیبدأ بمسبحة یدہ الیمنی ٹم الوسطی 
ٹم البنصر ثم ا خنصر ثم الڑبھام ٹم یعود إلی الیسری فیہدا بخنصرھا ٹم بیتصرھا إل 
آخرھماء ئم یعود إی الرجلین الیمنی فیسدأ بخنصرھا ویختم بخنصر الیسری. اھ-. وی 
الشامی: قال ٹی ہادایقہ عن ەالغرائب؛: وینبغی الابتداء بالید الیمنی والانتھاء بھا فیبداً 
بسباہتھا ویختم بإبھامھاء وٹی الرجل بخنصر الیمنی ویختم دس الیسری, اھ. 

وما حکاہ الزتت رمے اللہ عن ×دع: ذکرہ بعض القائل منظوما وقال: ھذا 
حدیث قد رُوي ادا فن علیٰ ال رضیٰ. ولکن السخاوي کكذٌبه؛ فقال: ٹی دالمقاصدہ؛: 
مااروس ا تی دا لی صیآذونت ٹم لشیخنا ‏ رمه اللہ فباطل عنھما. 
وقال سی قد أنکر اللإمام ابن دقیق العید جمیع ھذہ الأبیات وقال: لا ات -‌ 


”'' وانظر لکلام الطحاوي إلی ما علقت علی حدیث رقم .)۱٢١(‏ 
تہ من عنديء وھو فی الخطوطة غیر واضح. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸'۳ 
( یعني الاستنجاء ) تفسیر من الراوي؛ قیل: هو وکیع. وقیل: امراد 
منه استعمال ( ا ماء!'ا ٹی غسل ا مذاکیر لیقطع البوٴل. 
الطھارۃ. 
[۳۸۲] ) ا حیاء )وف دالترمذي؛: دالناء٤ء‏ وھو تصحیف. 
(۳۸٤(‏ وادفشه ) لتکمیل السواكہ أو للتحفظ, والاٌولی أدفعہ فی 
وقفت ا رت 


< ھیئة مخصوصةء وھذا لا أصل لە فی الشریعةء ولا بجوز اعتقاد استحبابہ لأن الاستحباب 
حکم شرعی لا بد لە من دلیل. اھ. وت دالبذل؟ ۳۳/۱: قال ا حافظ ابن حجر: إنه 
یستحب کیفما احتاج ولم یثبت فی کیفیة شيء ولا ٹی تعیین یوم لە عن النبي صلی اللہ 
عليه وسلمء إلا أنە لا یترك اکٹر من أربعین یوما. وقال فی ؛الفتح؛: وم یثبت فی ترتیب 
الأصابع عند القص شيء من الإأحادیث. 

( قوله: مصدر میمي ) قال المظھر: مطھرۃ مصدر میمی؛ بحتمل ان یکون بمعنی 
اسم الفاعلء أي مُطھُر للفم. وقال ابن اللك: بجوز ان یکوت باقیاً علی مصدریته أي: 
سبب الطھارةء أو للمبالغةء کرجل عدل. کذا ٹی هامرقاۃہ ۸۷/۲. 

( قوله: فی الترمذي الحناء ) قلت: لعل ذلك فی نسخة:الشیخ المؤلف,ء وأما النسخ 
ا مندیة للترمذي وا مصریة التي ہین أُیدینا ففیھا: ہا لیاء؛ٴ بالیاء التحتیة علی الصواب. 


سقط من اللخطوطة وَألبُہ من کلام صاحب ٹالبڈل۴, < 
”' فال القاري ٹی 3 الرقاة4 ۸۹/۲: ھذا هو الأظھر۔ 


۸٤ ١ج لتقریرالرفیع‎ 

(۳۸۰( فقیل لی کب ) قیل: بخالف حدیث الأعرابی!'' فی إیٹارہ 

سو طلد الس تر اھر ہل کرسطی سی رات اما گاتا 
علی یسارہ فلم یکن أحدھما علی الیمین. 

۱۳۸۸( فأاوحی إل ) أي: بلا میلان أن اأعطی أحداً منھماء فیکون 
تاکیدا للوحی امنامیء وتکون القصتان [ متعددتین)اء أو بعد إرادة الأصغر 
نکوت اتَفَر رات تر ای نے قبرل علی حگکارة سال 
لمنامء وإلا فیقال بتعدد الوحی ٹی قصة واحدۃ. 


خ جق ا کچ خ چا ارک دخ مل درا 
کی عو و کو ہو با 
4 
٦‏ 


تاا و بس حدیث اُنس بن مالك رضی اللہ عه أىھا خُليت لرسول الله صلی اللہ عليه وآلە لها ام رعی و ذار آئیس سن 
مالك وشیب لبنھا بماء من البٹر ال فی دار انس فاعطی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم القدح فشرب منە حؾ إِذا نرع القدح من فیے؛ 
وعلی یسارہ ابو بکر وعن یمینە اأعرابیء فقال عمر: وخاف أُن یعطیه الاأعرابی: أُعط ابا بکر یا رسول اللہ عندكء فأعطاہ الأعرابی الذي 
علی یمینه ٹم قال: (الأیمن فالأمن1ء رواہ البخاري ٹی مواضع منھا ٹی أُرل الساقاۃ ۳۱۷/۱ ومسلم ٹی اللأشربة ١/٢‏ ۱۷ استحباب إدارۃ 
اماء واللبن. وأوردہ ٹی (الشکاة4 قی الأشربة ۳۷۱/۲۔ 

”وق الخطوطة: ‏ متعددتان). 


التقریرالرفیع ج١‏ سنا 
باب سنن الوضوء 
۹۱۱( إِذا استیقظ إح ) ما نقل عن الإمام الشافعی ٹی سبب 
الحدیث ردّہ الباجی. 
فیه مباحث: الأول ان غسل الیدین قبل الطھارۃ مستحب عند الثلاث 
مع قول اُحمںد بوجوبه بعد نوم اللیل للفظ: ہباتت/ وعنه ٹی روایة: استحبابهہ - 
قی نوم الٹھار. ازرقاني؛'''ء وقول أھل الظاھر بوجوبه مطلقا. 





( قوله: ما ثُقل عن الإمام الشافعی إلح ) قال النووي فی 'شرح مسلم: :۱۳٦٣/١‏ 
قال الشافعی: إن أُھل ا لحجاز کانوا یستنجون بالأحجار وبلادھم حارة, فإذا نام أحدھم 
عرق فلا یأمن النائم ان یطوف یدہ علی ذلك اللوضع النجس أو علی بثرة أو قملة أو قذر 
غیر ذلك. 

قلت: ولکن العلامة أبا الولید الباجی انتقدہ ٹی :ا نتقی؛ ٣/۱‏ فقال: هذا القول 
لیس ببیّن, لأن موضع الاستجمار لا تناله ید النائم إلا مع القصد لذلك, ولو کان غسل 
الید بتجویز ذلك لأُیر بغسل الثیاب التي ینام فیھالجواز أن تخرج النجاسة منه فی نومہ 
فتنال ثوبہ أو لجواز أن یمس وبە موضع الاستجمارء وھذا باطل. والأظھر ما ذھب إلبە 
سرعا اترام الالگی رب ناف لا رگا ال سر خال جس 
وموضع بثرة ٹيی بدنه ومس رفغه وإبطه وغیر ذلك من مغابن جسدہ ومواضع عرقه 
فاستحب لە غسل یدہ قبل ان یدخلھا ٹی وضوئہ علی معنی التنظف والتنزہ. 

( قوله: مع قول أ حمد بوجوبہ إلح ) قلت:ولاأًحمد فی القیام من نوم اللیل روایتان: 
الأول وجوب غسل الیدین وو الظاہر عندہہ والثانیة: استحبابہ. 5 


)0 اشرح الزرقان علی موطا الامام مالك٤ .۷٦/١‏ 


لنقریرالرفیع جح ب726 


والشانی: أنه من أدخل الید فی الماء بدون الغسل لا یفسد الماء عند 
ال جمھور إلا عند ا حسن - قاله الش وکاننی -. وداود وإسحق - قاله الزرقانيی - 
وأحمد أیضاً علی ما نقله الطیبی. قلت: ولعله أ مد الذي ذکرہ ال وكاني 
وھو غیر الاإْمام. 


 -‏ واما الفسل بعد نوم الٹھار فله فیهە روایة واحدة عدم الوجوب. کنا قی ۷الغني؛ 
لابن قدامة ا حنبلی .۱۱۱-۱١۰/۱‏ 

( قوله: من أدخل الید ٹي ا اء إلح ) قال الزرقانی فی شرح الموطأ :۷٦/١‏ واتفقوا 
علی أنه لو غمس یدہ م یضر الاء. وقال إسحاق وداود والطبري ینجس ( قال . 
الش وكاني: وحکي عن الحسن البصري أنہ ینجس إن قام من نوم اللیل '') لأمرہ بإراقتہ 
بلفظ: فإن غمس یدہ فی الاناء قبل أُن یغسلھا فلیرق ذلك الماء؛. لکنه حدیث ضعیف:؛ 
أُخرجه ابن عدي وقال: هذہ زیادة منکرۃ لا تحفظ. والقرینة الصارفة للأمر عن الوجوب 
التعلیل بأمر یقتضی الشك لأُنه لا یقتضی وجوباً استصحاباً لأصل الطھارةۃ. 

تالق تفر شسن جحتافات لال اھت نا فہار اتسس 
بالشكك: وقواعد الشریعة متظامرۃ علی ھذا. 

( قوله: قلت: لعله أ مد الذي ذکرہ الشوکانی إلح ) قلت: بل ا مراد ٹی کلام 
الطیی بەأمد: هو: أ مد ابن حنبل الإمام اللشھور نفسه؛ وإحدی روایتیه مثٹل ما نقل 
الطیبی؛ وروایتہ الأخری مثل ا جمھور أي: لا ینجس الاء بغمس الید فیەء وھو الصحیح 
کما نی ۷الغنی؛ ۷۱ء واالشرح الکبیر؛ ۱ للحنابلة 

وقوله أحمد الذي ذکرہ الشوکانی: قلت: ‏ م أھتد إلیل من ھو ؟ وأین قاله 
الش وکانی. واللّ اأعلم. 


”ما بین القوسین إدراج می من کلام الشوکان فی انیل الأوطار؛ .۱٦۹/۱‏ 


التقریرالرفیع 03 ۲۸۷ 

والثالٹ: الاستدلال با حدیث علی الذھب فإن قیل: إن الذھب 
استحبابہ بعد النوم فقط کما هو ختار شمس الأئمة والکردري؛ فلا إشکال. 
ْ وإن قیسل بعموم الاستحباب کما هو الذھب فیقال: إن وت 
الا(ستحباب بعد النوم بھذا اس حدیث: وبدون النوم بروایات وضوئہه عليه 
الصلاة والسلام کما أبتہ النسائی بترجمة مستقلةا'. 

ویمکن أن یوجە أن القید ٹی ا حدیث أیضاً اتفاقی لأن الوضوء فی 
التھجد والصبح والظھر یکون بعد الٔنوم. وعلل الباجی بالتنظف واحتمال 
أن وصل الید إلی الإبط وغیرہء وہذہ العلة موجودۃ ٹی الیقظة أیضأء فأدار 
الحکم عليهء فقال: لأن اللستیقظ لا یمکنە التحرز من مس رفغه ونتف 
إبطہ وفتل ما بخرج من أنفہء وقتل برغوث: وعصر بٹر؛ وحك موضع 
0۶ 
والرابع: ان الٹھی مع التاکید یدل علی التشدید فکیف الاسبتحباب ؟ 
وأجیب بأن فی ا لحدیث علل الغسل بالتوھم فکیف الوجوب مع التوھم ؟ 
قاله القاري!''. قلت: یشکل عليه إیجاب الوضوء بالنوم مع أنه بالتوھم 
فیمکن ا جواب بأن ھناك غلبة الظن بخلاف ذلك. أو بأن الأیة ساکتة عنه 
فالزیادة لا تکون إلا سنة لعدم الوجوب. ٰ 


“ وھو باب صفة الوضوء (ص: ۲۷). 
والتقی) ۳٦/١‏ وفیە بعد ذلك: وإذا کان ھذا المعیٰ الذي شرع لە غسل الید موحوداً لی الستیقظء لزمہ ذلك وس 
0 الرقاۃ٤‏ ۹۰/۲. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۸ 
الخامس: ان ا حدیث لا یدل علی سنن الوضوء بل فیه غسل الیدین 
3ئ راقواب آنالاراد بالاتاء نام فرضی شا وردق بغض 
:. وایات لفظ: هالوضوءہ) حل هاالاناء؛ء ولذا استدل بە صاحب داهٰدایة: 
علی استحباب الغسل ابتداء الوضوء!؟' 
ْ [۱۳۹۲( فلیسٹنثر ) فیه ان الصیغة للوجوبء وا جواب عنه ... 
( فإن الشیطان یبیت إلح ) إما علی ا حقیقة فلعله بجلس لیْفسْد عليه 
الرؤیا وغیرہء أو مجاز عن رطوبة ا خیاشیم وغیرھا من قذر یوافق الشیطان. 
. ۱۳۹۳( ٹم مضمض إ ) ھما مندوبان عند الکل إلا فی أشھر 
کت م أحمد فواجبان۳. کذا فی ۷ا لمیزان. قلت: ویمکن ان نستدل 
عليه ہما رواہ ( فی | ا مدایة فی بیان الغسل أنھما فرضان ي ا الغسل ۹ء 
سنتان فی الوضوء. 





( قوله: وا لجواب عنه.. ) قلت: وی الأصل بعد ذلك بیاضص. وکذاترك الشیخ 
البیاض تحت حدیث: من توضأ فلیسٹنٹر؛ (٣٣٤۳)ء‏ فذکرتٗ ا جوابَ ھناك عن القاري 
وغیرہء فلا حاجة إی الاعادة ھنا. وحاصلہ ان الأمر محمول علی الاستحباب. 


رواہ ‏ مد ۳۱٦/٢‏ والدارمی فی 9سننہ٤‏ ٢/٤۲١٣ء‏ والبیھقی فی (الکبری) ۱۱۸/۱ وأبوعوانة فی (مستخرحہ٤ ۱٤٤١/٢‏ عن 
عزیرة مرفوعاً: ١إذااستیقظ‏ أحد کم فلا یضع یدہ قی الوّضوء حیّ یغسلھاء فانە لا یدري این بات یدہ٤.‏ 

۱۲/١۱ فدایةا‎ 

” کما ف (الغی؛ ۱۳۲/۱. 

. ۶ کذا فی للخطوط وت (اغدایة) ۱٦/١‏ بدلە: 9ا نابة6. وا حدیث اوردہ الریلعي ٹی ۶نصب الرایةه ۱٤٤/١‏ وقال: غریصب: 
وروی البیھقی والدارقطی عن أبی ھریرة مرفوعاً: ل(امضمضة والاستنشاق للعنب ثلائاً فریضة٤.‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲,۵۰۹ 
أما کیفیتھما فذ کر النووي!'' عن أصحابہ فيه ممسة أوجه: أصحھا 
أُن یسضمض ویستصشق من کف واحد بجعلھا ثلاث وظاھر ا حدیث 
یؤیدھم. وأجیب بتنازع الفعلین. 
( وجھه ) بعد الإجماع علی غسله قال ا جمھور: إِن البیاض بین 
اللحیة والأذن من الوجہ؛ خلافاً مالك وأبی یوسف رمھما الل. کذا فی 
والمیران!۱۲!۶. 
ٰ قلت: واختلف أیضا ٹی لطم الوجه با ماء ووحله أبوداود إذ فیه روایته. 








( قول: اجیب بتنازع الفعلین ) قلت: یعني ؛مسضمض وہاستنٹر؛ یتنازعان ى 
ملاحام, فُقدڈر معمول اُحدھما؛ فتقدیرہ: مضمض ئ لاٹا واسٹنٹز ثلانا. فا حدیث لا یدل 
إلا علی الفصل. وأجاب البدر العیني با حمل علی بیان ا جواز. وقیل غیر ذلك. 

۱ ( قوله: حله أبوداود إذ فیه روایته ) قلت: اأخرج أبو داود حدیث ابن عباس پی 
کیفیة الوضوء؛ فیە: فضرب بھا علی وجھ+ہ. قال شیخ ال مشایخ مولانا خلیل أ مد 
السھارنفوري ٹی :البذل؛ ۷۱/۱: ظاھر ا حدیث یقتضی لطم الوجہ با ماء وقد ورد نی 
مسند أ مد؛ بھذا اللفظ: مدفقال: ثم اُخذ بیدیه فصك بھما وجھه)؛ وكذك أخرج ابن 

حبان ٹی هصحیحہہ فقال فیه: فصك به وجهھه؛؛ وبوٌّب عليه استحباب صك الوجہ بالماء 
صرح ضف ار راالشر تد رکاش ھارا ک مق ار ہنا 
و غوا بأنه یندب للمتوضوع غ ان لا یلطم وجھه با اء 

ٹم الشیخ السھارنفوري أجاب عن روایة أبي داود بتضعیفھا حکایة عن - 


” فرح مسلم؛ ۱۱۹/۱. 
”' و کذا فی بدائع الصنائع) ۸/۱ وااہدایة اٹچتھدا ۱۱/۱ قال فیه: الشھور من مذھب مالك أنه لیس البیاض الذي بین العذار 
والأذن من الوجه. [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]۔ 


التفریرالرفیع ج١‏ ۰‌َ۲ 
( إلی الرفقین ) بە قال ا جمھور إلا عند داودا'' وزفر فلا یدخلان. 
( ٹم مسح رأسه ) عند مالكء وا فی ا اشھر الروایات عن أ مد بجب 
الاستیعاب(۲). وذکر العینی عن ا الکیة تسعة أقوال. وقال الشافعي: ما یطلق 
غليه اسم ال ملسح. وقالت ا لحنفیة بوجوب الربع. 
( فاقبل اح ) ظاھرہ ان الإقبال وقع أولاّہ والتفسیر بخالفه فقیل: الواو 
مطلق ا جمع, وقیل: ؛أقبل؛ معناہ: اأُخذ جانب المقدم أولاء مع أن الترمذي 


بوب البدایة بمؤخر الراأس. 


< الش وكاني عن ا منذري. ولکنہ ‏ م برتض عليه بل ردّہ وم یسلم التضعیف. ثم نقل عن 
الشیخ ولي الدین أن تأویل ا حدیث بأن معناہ صب الاء علی وجھه لا لطمه بہ. اھ. 

( قوله: عن ا مالکیة تسعة أقوال ) قلت: بل ذکر العینی ٹی ١العمدة؛ ٦۹۷/۳‏ عن 
مالکیة ستة أقوالء فقال: للفقھاء ٹی هذا ثلالة عشر قولا: ستة عن ا ٔالکیة حکاھا ابن 
العربي والقرطبي. قیل: بجزیه مسح ثلثیه. وقیل: بجزیە الثلث. وقیل: پبجزیه مقدم رأسه. 
وقیل: الاستیعاب؛ وھو ظاھہر مذھب مالك. وقیل: مہجزیە أدنی ما یطلق عليه اسم المسح. 
والسادس مسح کلە فرض ویعفی عن ترك شٹيء یسیر منە. 

( قوله: الترمذي بوب البدایة إلح ) قلت: بل بوب عليه البدایة بمقدم الرأس 
حیث قال: باب ماجاء ٹی مسح الرأس أنە یبدا بمقدم الرأس إی مؤخرہ. وذکر تحتہ 
خرف صا اش زیت انظر وا جامع؛ للترمذي ۱٥/١‏ باب .)۲٢(‏ 


وی (الغی؟ لابن قدامة ۲۱۱/۱: 2ابن داود). 
”'' وہدایة المتھد؛ ۱۲/۱ واالغی؛ ١/٤١٤٥۔.‏ 


التقریرالرفیم .-. ۱ ۱ ۲۹۱۹۱ 
(۱۳۹٤‏ من کف واحد ) ہذا مستدل الشافعیة مع اختلاف أقواخٰم 
یی هذاء فذکر الئووي محمسة أوجە فیە. وأجاب عده ال حنفیة بأن الغرض 
إخراج الائنین أو إنخراج الیسری. لکن تآأباہ الروایات الاآتیة سیما ١مُلاٹ‏ 
مرات من غرفة واحدة؛ء قیل ٹی معناہ: أي: کل واحد من غرفة. 
([۳۹۰] ) م یزد علی هذا ) أي: ٹی هذا الوضوء أو ھهھذاامرةء أو ىْ 
علمه. وا حدیث لببان ا جواز کما حققه الطحاوي. ۱ 
۷( با لمقاعد ) مواضع القعود فی الأأسواق, أو مواضع الوضوء فی 
اللساجد: أو اسم موضع. ٰ 


( قوله: ذکر النووي ممسة أُوجه ) قلت: قال الئووي فی دشرح مسلمم؛ ۱۱۹/۱: 
وعلی أيٌ صفة وصل ا اء إلی الفم والأئف حصلت ال مضمضة والاستنشاق. وف الأفضل 
مسة أوجہ. فذکرھاء وقال: والصحیح الأولء وھو: أن یتمضمض ویستدشق بثلاث 
غرفات: یتمضمض من کل واحدۃ ثم یستنشق منھا. 

( قولہ: الغرض [إخحراج الائنین إلح ) یعنی: معنی قوله من کف 'واحد: ان 
یمسضمض ویسنشق بکف واحد لا بکضین کغفسل الوج, أو معناہ: أن الضمضة 
والاستنشاق کلیھما یکو نان بالید الیمنیء لا أن اللضمضة بالیمنی والاستنشاق بالیسری. 

(قوله: کما حققه الطحاوي ) قلے: قال الطحاوي بعد ما ذکر أحادیث 
الوضوء ثلاثاً ٹم مرةٗ مرة: فثبت ہما ذکرنا عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أنە 
رھاب 1ری مس للع ای کاقامھ بی رن متا می ا 
الفضل لا الفرض. ×شرح معانی الآثار؛ .٦٦/١‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۲ 

۹۸( وھم عُجّال ) بالضم فالتشدید: جمع عاجل؛ كک:جْهُال:, أو 
یالکسر فالتخفیف: کقیام؛ جمع قائم:. 

( ویل للأعقاب إخ ) لأنھا م تغسل, آ و أصحاب الاُعقاب بحذف 
الضاف. 

فیه دلیل للمذھب من استیعاب غسل الرجلین, وھو قول ا جمھور: 
خلافاً للشیعةء ولىِلَ عن الطبري أیضا التخیر. 


ہے یعس سے سط سج سی سس لہ چچحچی 

( قوله: خلافا للشیعة إح ) قلت: کذا ٹی دالغنی؛ ٦٣ء‏ ودا جموع) ۱ء 
وغیرهماء وفيه أیضا: أنە حکی عن ال جبائی المعترلي التخییر ہین غحسل الرجلین ومسحھما. 
وعند بعض اُھل الظاھر ا جمع بیٹھما. اھ. وقال فی االبدائع :۱٥/١‏ قالت الرافضة: 
فرض الرُٗجل هو ال مسح لا غیر. وقال ا حسن البصري بالتخییر بین اللسح والفَسل. وقال 
بعض ا تأآخرین با جمع بینھما. اھ. وانظر ہعمدة القاري؛ ۷/٤‏ للبدر العیني. 

. (قوله: ونقل عن الطبري ) قلت: ری دالعرف المٰذي؛ ۰۸۱: ثیت لِلٌ ان 
جریر الطبري ان یقول با جمع بین الغسل وا مسح. وقال ابن القیم: إِن ابن جریر الطبري 
رجلان: رافضیٌ وسُنيٌ والثانی هو للشھور؛ وکلاھما صاحب التفسیر. فلعل القائل 
با جمع هو الشیعی؛ وأخطا الناقلون. اھ. 

قلت: لا استبعاد تی:أن القائل با جمع و التخییر هو السنيء بل یدو لی أنه هو 
السنی أبو جعفر الطبري إمام ُھل السنة وا جماعةء قال ٹی تفسیرہ ہجامع البیان٥ :٦٦/٥١‏ 
الوجه بالتراب فی التیمم. وإذا فعل ذلك بھما المتوضئ؛ کان مستحقاً اسم ؛ماسح غاسل)؛ 
لأن فغسلھماہ إمرار ا ماء علیھما أو إصاہتھما با ماء. وہمسحھما إمرار الید أو ما قام مقام 
الید علیھما. فإذا فعل ذلك بھما فاعلٌ فھو غاسل ماسح. وللبسط راجعه. 


تھی ۲۳ 
[۱۴۹۹( علی العمامة ) منعه أبو حنیفة ومالك. وقال الشافعی: إِن 
مسح قدر الفرض ئم اأکملە علی العمامۃ فحسنٌ. وجوٗز أ مد الاقتصار 
علیھا بشرط التعمیم علی الطھارۃ. وداود بلا شرط. قاله القاری!''. 
وا جواب عن ا حدیث إما أنه سوٴی العمامة فحمله الراوي علی للسح 
قاله القاريء أو ما قال محمد فی ہموطئہ: بلْعّا نہ کان ثم ثُرك. وبلاغائہ _ 
مسندة. أو ما قال ٹی 'ھامشہہ مولانا عبد ال حی: إن رواٹ اللسح علی 
العمامة کلھا معلولة. أو بجاب با 0000000 
ْ وٹی دالعرف؛ .7 اشرح الترمذي؛ لابن العربي: ان الاستیعاب یتاأدی 
عند الأحناف بالمسح علی العمامة. لکن لیس فی کتنا. وردّہ فیما قرر علی 
-- داود, ٰ 
الباري؛ ۰۳/۱ ۳: وقد بجاب بأن معناہ أنە م یمسح علی العمامة؛ بل مسح علی ال رأس 
حال کون العمامة علی الرأسء وحینئذ غرض الراوي بیان طریق الملسح حین التعممء کما 
تعرض إلیە قی حدیث ٴأبي داودہ: ٦ن‏ البی چ4 مسح علی رأسه وم ینقض العمامةہ. 
واجاب الخطابي قی امعا م السنن؛ ۰۷/۱: بأن اللہ تعا ی فرض مسح الرأس, 
وا حدیث حتمل للتأویل فلا یترك الأصل ا تیقن وجوبُہ با حدیث ا حتمل. 
.(قوله: عن شرح الترمذي لابن العربی ) قلت: لعله ومم من صاحب ؛االعرف: 
ٹی الانتساب؛ وم یقله ابن العربی ٹی شرحه (عارضة الأحوذي)؛ ولاںیی (احکام القرآن؛. 


7 امرقاة المفاتیح شرح مشکاة المصا بیح٤‏ ۲ ۱ 


۲۹٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

(]٥٤٤[‏ ثی طھورہ إح ) ذکر الطھور لیشمل العبادات والعادات: 
وذکر الترجل - وھو الامتشاط - والتعل لیشمل طرقَي الإنسانء فیدخل 
فیه کل شیء. ٰ 

 (٣(‏ لا وضوء إلح ) بە قال أحمد تی إحدی الروایتین وداود. وٹ 
والعرف+: ] یرد الوجوب عغن احت واضھور علی آنه للانتخباب والقی 
علی الکمال کما فصلہ الطحاوي''ء لروایة امتناعه عليه السلام عن جواب 
السلام بدون التیمم. 

وابن الغمام من ا حنفیة قال بالوجوب؛ وبسط فی الکلامٌء واجاب عن 
اض تر ھتاہ سد ا نت ول لاس رقال ھا لا تال 





< _(قولہ: وردہ فیما قرر ) قلت: قال الشیخ الکغمیري ق ٭أنوار اٹحمودہ!'' 
۱(: ما وجدت فی عن أبی حنیفة فی کنا شیئاً نفیا ولا إثباتا إلا ُن حمد بن ا حسن 
قال ٹی ۷الوطأء: لا یمسح علی ا حمار ولا علی العمامةء بلغنا أن اللسح علی العمامة کان؛ 
فتّركء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا. 

(قولە: ‏ م یرد الوجوب عن أ مد إ ح ) قلت: قاله الإمام محمد أنور شا 
اللکشمیري فی :العرف الشذي؛ ۱۳/۱. ولکن قال الشیخ المؤفق ٹی :المغني؛ :۱۱٤١/١‏ 
ظاهر مذھب اأمد: أن العسمیة مسنونة ٹی طھارۃ الأحداث کلھاء زرار اك ھا مین 
اصحابہ. وعنه اُنھا واجبة فی کلھا الوضوء والغسل والتیمم. 


''' انظر فشرح معاي الآٹار) .۲٢/۱‏ ۱ 
”'انوار اٹحمود علی سنن أىي داوداء ھو بحموع إفادات شیخ ا ند مولانا حمود حسن الدیوبنديء والشیخ محمد انور شا 
الكَشحتریَ والشیخ خلیل أ حمد السھارنفوري؛ والشیخ شبیر أ مد العثمانی. جمعھا ورتبھا الشیخ حمد صدیق النجیب آبادي. 


التقریرالرفیع ج١‏ .۵,ءە) 
فیه زیادۃ علی الکتاب لأن مرتبة الواجب أقل من مرتبة الضفرض: ولا یقال 
بن لا واجب ف الوضوء لأنە لا مائع منەء ولا یقال بالعساوي بین الأصل 
والالۃ لن الفرق یمکن أن یثبت بأن وجوب الوضوء أدنی من وجوب 
الفرض کما قیل إن وجوب الفرائض أدنی من وجوب ال جمعةء أو بأن النذر 
یی الصلاة صحیح وی الوضوء لا یصح: ولا یشکل بحدیث مھاجر بن _ 
قتفذ(' لأ کون تہ ا سسس اف مغایر 
لک م رد اتا 

لم ا جواب عن ا حدیث إما بالکمال کما تقدمء أو بما قاله مد إنه 
ضعیف,ء أو بما قاله الشافعي إن المراد منه اللیة. قاله دع. أو یقال: إن کل 
روایاته عليه الصلاۃ والسلام اللفصلة فی الوضوء قولاً وفعلا خالیة عنه؛ ولو 
کان رکنا یذکر ق کل الروایات کالفُسل والمسح. 

ا٤٤٥(‏ عن أبی سعید عن أبيه ) غلط؛ کما ذکر فی حله وکنا 
لفظ فزادواء مشکل, إِذ لیست الزیادة عند الدارمی. 


( بما قاله أ مد إنه ضعیف ) قلت: وقی ۷الغنی؛ لابن قدامة :۱۷٣/١‏ قال أُمد: 
لیس بنبت ق عدذا حدیث؛ ولا أعلم فیھا حدیثا لە إسناد جید. 

( ان امراد منه النیة ) قلت: ذکر النووي فی دا جموع؛ ۳٣۷/۱‏ أن ا خطابی حکی 
ھذا ا جواب عن ربیعة شیخ مالك: والدارمی؛ والقاضی حسین وجماعة آخرین, > 
وھو: ما رواہ أبو داود (۱۷) عن امھاحر بن قنفذ أنه ُتی النبي صلی اللہ عليه وسلم وھو یبول؛ فسلم عليهء فلم یرد عليه حؾق 


توضأ ٹم اعتذر إليه فقال: لإنِ کرھت ان اُذکر الله عرٗ وحل إلا علی طھرا۔ وصحےه ابن خزیمة (٢١۲)؛‏ والحا کم. 
''' انظر افتح القدیر؛ .۲۲/٢‏ 


التقریرالرفیع ج١ ٦‏ 
[٤٤٣](عن‏ الوضوء ) أي: کمالہ: أو اللام للعھد الذھنی هو ما 
یکون مکفرا مثلا 
( خلل ) عند صاحب االبحرہ ي الرُجل خلل من تحت وعند العامة 
من فوق. ہدے. وٹی هحواشی افدایةہ: ئيی الرجل من ا خنصرہ وق لید 
التشبیيك ظھرا لبطن, وھو سنة عندناء وواجب عند مالك. ورجح الوجوب 
الش وکانیٗ بلا قید ا مضیق وغیرہ. 


< _( قولەه: غلط إلح ) قال الطیبي'"'': الصواب عن أبي سعید ال خدري عن النبيی صلی 
اللہ عليه وسلم؛ فإنه الراوي عن النبی قي لا أبوہ. وقال السید جمال: هذا سھو بلا شك: 
فإن ٹی ؛الدارمی؛ ٹی باب التسمیة علی الوضوء ھکذا: ... حدثنی ربیح بن عبد ال رمن 
بن أبي سعید الخدري عن أبیہ عن جدہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: ہلا وضوء من 
م یذکر اسم اللہ عليهہ؛ قال: فعلم أن ٹی عبارۃ الصنف سھوین: احدھما ىي الإسنادء 
والثانی أُن زیادة ہلا صلاة لن لا وضوء لە؛ لیست للدارميی کما موم مولع وزادواء 
فتأمل.:اھ من دالمرقاقہ .۱۰٦/٢‏ 

( قوله: عند صاحب البحر ) قال ںی هالبحر الرائق* :۲۳/١‏ قیل: الأُو ی ٹی أصابع 
الیدین: ان یکون تلیلھا بالكشبیك. وصفتہ فی الرجلین: أن یخلل بخنصر یدہ الیسری 
مخنصر رجلہ الیمنی ویختم بخنصر رجله الیسری. کذلك ورد ا خبر؛: قال: وقوغم: من 
أسفل إی فوق: یحتمل شیئین: أحدھما أنە یبد من أسفل الصابع إلی فوق من ظھر القدم: 
وهذا هو الأقفرب. 0-2 ان یکون ا مراد من أسفل الأصبع من باطن القدم. 

( قوله: رجح الوجوب:الشوكاني ) قلت: قال الشوكاني فی 'نیل الاوطار< 


”قلت: کلام الطیی ھذا نقله القاري تی 8المرقاۃ4 ٢/١٦۱۰ء‏ ولکن لم أہتد إلیه ٹی الطبوع من 9شسرح السشکاة) للطبیسي. 
[رضوان اللہ النعمانِ البنارسی عفا الله عنه ]. ۱ : 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۲۹۷ 
(]٢٤٠[ ْ‏ مسح برأسهہ مرة ) بە قال ا جمھور خلافاً للشافعی, وردہ ٹی 
االمدایةہ بالتثلیث فالظاھر بثلاث میاہ کما هو الشھور من مذھبه وإلا یصیر 
للاء مستعملا. وحمل الشعرانی التثلیث لرد الکبر فحمله علی الأصاغر 
علاجا. 
رق غز ق 7ےھ اما مت 
( فشربه وھو قائم ) بسط فيە الکلامٌ الشامئء واختار عدم الکرامۃة 
ھنا وٹی ماء زمزمء دون غیرھما!''. 
(]))٤[‏ أُذنیه ) قال ا جمھور والأئمۃ: إنھما من الرأاأس. وقال 
الشافعي: عضوان مستقلان ؿٔمسحان بماء جدید. وقیل: یغسلان مع الوجھ. 
وقیل: یغسل ظاھرھما ویمسح باطنھما کذا ٹی دا لمیران:(۲. 
قلت: اضطربت أقوالم ٹی مسم الأذنین, فرأیت کلام الشعرانی: 
وکذا قاله القاري عن ابن الللك وغیرہء وکذا قال الش وکانی؛ ونقله الترمذي 
عن آأحمد وإسحقء وکذا یظھر من کلام دامغنی۲۷. 


> ۱ والأحادیث قد صرحت بوجوب التخلیل وثبعت من قوله صلی اللہ عليه 
وسلم وفعلهہ ولا فرق بین إمکان وصول ال اء بدون تخلیل وعدمہ ولا بین اأُصابع الیدین 
والرجلین؛ فالتقیید بصابع الر جلین أو بعدم إمکان وصول ا ماء لا دلیل عليه. 


)١( 


بسط ابن عابدین الشامی السألة اللذکورۃ فی ا رد اٹ حتار٤‏ ۱۲۹/۱ ( ٹی مباحث الشرب قائما ). 
کَ (ص: ۱۳۹) من المؤلف ر مه اللہ, 


ّ رامع ااطٰرقاہ ١/٥۱۱ء‏ وائیل الأوطار٤‏ ۱۹۹/۱ ولاجامع الترمذي) (۳۷)ء واللغٰ) .۱٢۹/۱‏ 


التقریرالرفیع جا 0)۸ 
وقال الشوکانی: ذھب مالك والشافعی وأحمد إلی أنه یؤخذ غمما ماء 
جدیڈ وکذا قی هالمغنی؛. وذکر فی ۷الشرح الکبیر؛ قولین لأأمدا'. وٹی 
(احاسىیة الملوطأ: القدیمة عن داغحلی؛: تمستاق بماء ال ان عند مالک رای 
حنیمة؛ ویژخد ا جدید عند الشافعی وأحمد. وصسرج ے8 (٦‏ حتصر اخلیل؛ 
واحختصر اإأخصري؛ ی مذھب ا مالکیےة استحباب جدید اللاء. وذکر 
صاحب 4سبل السلام؛'١)‏ أ مد مع الشافعي. وقال ابن القیم ٹی ہاٰدي؛": 
وکان عليه السلام یمسح الآذنین مع الرأاس ولم یثبت أنە عليه السلام کان 


راف ا ا سد 


(قوله: اضطربت أقوالھم ٹی مسح الأذنین ) قال العبد الفقیر: وقد بسط الشیخ 
للؤلف رخمہ اللہ تعا ی نی ہاوجز الملسالك إی موطإ الإمام مالك؛ ۲/۱/: أقوال الأئمة ٹی 
ذلك والاضطراب فیھاء ثم قال: الظاھر ان سببه اختلاف روایات الأئمة ىي ذلك: 
والأرجح عندي ما یظھر من ملاحظة اکٹر الکتب ا ماد قول أبی حنیفة مع أ مد وقول 
مالك مع الشافعي. 

قال: وحدیث التکفیر بالوضوء یژید ا حنفیةء وقد روي عنه صلی الله عليه وسلہ: 
الأذنان من ال راس وٹ روایات صفة وضوئەه صلی اللہ عليه وسلم: ٣م‏ مسح رأسه 
وأُذنيه ظاهرھما وباطنھما؛ٴء وغیر ذلك من الروایات التی تؤید ا حنفیة. بسطھا الزیلعي. 


۱ء ْ 

”حاشیة موطإ اللإمام مالك8 (ص: ۱۱)ء واختصر اخلیل) ۱۹/۱ء و(نظم الأحضري) (ص: ٥)ء؛‏ و9سبل السلام4 ٦۹/۱‏ للامیر الصتعان؛ 
وفیه یؤخذ للأذنین ماء جحدید عند اأ مد والشافعي. [ رضوان الله الہارسي ]. 

”” أي: وزادالعاد پی هدي خرالعبادا ۱۸۰/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ 9 


٥‏ بالسباحتین ) أ ی: الْبَحین روم لو عن النبي سلی ا الله 


00۸۵ السبابة بھما. 


]١٤٤[‏ ( رواہ أبوداود ) أ الو اتی ععا. اق). 
ا٤٤٥]‏ ( غیر فضل یدیه ) حجة للشافعی. رلا بضررُنا لأنا لا ضمنعہہ 
-ے لُوجبے. وٹی بعض الشروح: اہماء غبرا بمعنی: بقيء ھو 


۳ 7 


(*) قال العبد رضوان اللہ البنارسی: وق الخطوطۃ بعد ذلك بیاض طویلء م 
یحصل للشیخ ‏ رم اللہ ان یشرح ما قی حدیث أبي أمامة إلی حدیث عبد الله بن زید 
(رقم: ٦١٤‏ - ٤٤٢٣))ء‏ ولکن ما کان فی هہذہ الروایات ما یحتاج إلى شرح وإیضاح 
راکہاساتا ان أقوم بتوضیحھا ٹی ضوء ما قاله شارحوا ا حدیث؛ فأنول مستعینا بالل: 

(]٢٦[‏ اللأقین ) تثیة مأق؛ بفتح الیم وهھمزة ساکنة وبلا ھمز. قال لی 
×القاموس؛: مأق العین: طرفھا ما یلی الأئف؛ وھو مجری الدمع من العینء أو مقدُمھا أو 
موخّرھا. وقال الأزھري فی هتھذیب اللغة ۲۹۲/۳: أعل اللغة مُجْمِعون علی أن اللوق 
والاأق: حرف العین ما یلی الأئف. اھ. قال الطیبی: إنما مسحھما علی الاستحباب 
مبالغة نی الإسباغ ونظراً إلی حد الکمالء لأن العین قلما تخلو من کحل وغیرہ أو رمض 
یسیل منھاء فینعقد علی طرف العین, فیفتقر إی تنقیتہ وتنظیفه باللسح. 

( الأذنان من الراُس ) قال السندي فی هحاشیة ابن ماج :۳۹٣/۱‏ معناہ عند 
عاَف قد سای 1( انی سکیا نی سی اھا اکسا بنا رای توعد 
هھما ماء جدید. 


ی *٭ ھ مم ج جات" ج یھ[ +ٛض و یھ ۹“وچظ یھ“ یو ھج جج ق“ج یھ مج وج ےج و یج ھم*م مج ه" جج یچ ٭ ےم“ قھ×, 3وج" یىی مھ مج ھج می ج قؿ یيؿْ یيْ یٰ جج ةؿ ۃھة ٭ٌ + مج ج جج ھ“چ ْ×ج خ یھ ثےە>٭ لج ٭ و ی٭" بیج وی ى٭ ھجت م٭ ھ*ی 


حماد من احتمال ان یکون ہوقال٭ عطفاً علی دکان؛: فیکون من کلام رسول اللہ چ۵ 
ون یکون عطفاً علی فقال؛ فیکون من قول أبی أمامة أي: قال الراوي: ذکر أبو أمامة: 
”کان رسول اللہ یغسل الوجه ویمسح ا اقینء وقال: إنھما من الرأس). اھ. 

وی هامرقاة؛ ۱۱٤١/۲‏ عن السیّد: قال الدارقطنی: رفعه وهھمء والصواب ان 
موقوف. قال القاري: وأنت خبیر بأن مثل هذا لا یقال من قبل الرأي فموقوفه ٹی حکم 
المرفوع أیضأً. اھ. وقال الکشمیري فی ٢العرف‏ الشذي:: وأما تاویل أنہ بیان ا لٍلقة فلا 
یلیق بأن یُصغی إليهء وأطنب الزیلعي الکلامٌّ وآنی بسندین قویین دالین علی أُن ا حدیث 
دالأذنان من الرأس؛ مرفوع. اھ. وانظر ہنصب الرأیقہ ٠٢-۸۸۱‏ 

ل۸١٦]‏ یععدون فی الطھور إلح ) الاعتداء ى الطھور استعماله فوق ا حاجة, 
والمبالغة ٹی تحري طھوریته حتی یفضي إلی الوسواس. کذا ٹی ہفیض القدیرہ .۱۷۱/٣‏ 
وقال ٹی ەعون ا معبودہ ۱۱۹/۱: الاعتداء ٹی الطھور بالزیادة علی الثلاث: وإسراف الماء 
وبا لمبالغة ٹی الغسل إلی حد الوسواس. أجمع العلماء علی النھي عن الإسراف ي الاء ولو 
شاطئ البحر. اھ. وقال إبراھیم بن أدھم: یقال: إن ول ما یتدیء الوسواس من قبل 
الطھور. کذا ٹی ٦الإحیاء؛‏ للغزالی .۱٤١٤١/١‏ 
واآما الاعتداء ٹی الدعاء فقال الحافظ فی ٦الفتح:‏ یقع بزیادة الرفع فوق ا حاجة أو 
بطلب ما یستحیل حصوله شرعاً أو بطلب معصیۃة أو یدعو ہما لم یؤٹرہ خصوصاأً ما 
وردت کراھئہ کالسجع ا متکلف وترك ال أمور. وقال الغزالی ٹی :إحیاء العلوم* ۳۱۳/۱: 
والأوی ان لا بجاوز الدعواتِ اللأثورۃ فإنه قد یعتعدی ںی دعائه فیسال ما لا تقتضیه 
مصلحته فما کل اأحد بحسن الدعاء. 


٢ ۱ ١ج التقریرالرفیع‎ 
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فإن قیل: اذا أنکر الصحابي علی ابنه فی ذلك ؟ فقال الشیخ السھارنفوري: 
الأوجه فیه ان یقال: إِن إنکار عبداللہ بن مغفل علی ابنه من قبیل سد باب الاعتداءء فإنه 
رضی الله عنه ما سمع ابنە یدعو بھذا الدعاء خاف عليه ان یتجاوز عنه إلی ما فیە الاعتداء 
حقیقةہ فبّہ علی ذلك وأنکر عليه سا للباب. ەبذل اٹ جھودہ .٦٦/٦‏ 

۱( ینشف اأعضائه بعد الوضوء ) قال ابن العربی فی عارضۃ الأحوذي 
۱: اختلف العلماء قی مذہ السألة علی ثلانة أقوال: الأول جائز فی الوضوء والغسل 
قاله مالك والشوري. والثانی مکروہ فیھما قاله ابن عمر وابن أبي لیلی وأبو حامد 
الشافعي. والثالث مکروہ ق الوضوء دون الغسل قاله ابن عباس. والصحیح جواز 
التتشف بعد الوضوءء ثم ذکر الآثار الؤیّدة لذلك اھ. قلت: وقی حکم التنشیف للشافعیة 
خمسة أقوال: الصحیح منھا: أنه لا یکرہ ولکن ترکە مستحب. والثاني: مکروہ. والثالٹ: 
مباح یستوي فعله وت رکھ. والرابع: مستحب, وا حامس: مکروہ فی الصیف: مباح ٹ 
الشعاء لعذر البرد. قال النووي: ھهذا کله إذا م تکن حاجة إلی التدشیف سلخوف برد أو 
العصاق بنجاسة ونخحو ذلك: فإن کان؛ فلا کرامة قطعاأ. کذا فی اا جحموے للدووي 
۱. وذکر فی ٦الدر‏ اللختارہ ٢١٤/١‏ التمسح بمندیل فی الآدابء وصرح باستحبابه 
ایضاً نی ۷لنیةہ. وقال الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي فی :التعلیق الصبیح؛ ۳۱۰/۱: 
ا لحق ان الکل ثابت عن النبي صلی اللہ عليه وسلم التنشیف وت رکھ. اھ. 

وماروی ان میمونة أنتہ بعد وضوثە بمندیل فردہ: قال القاري ۱۱۸/۲: یمکن 
أن زدہ عليه السلام کان لعذر أو لبیان ا جواز. وما قیل من أنە مکروہ لن الوّضوء یوزن: 
ضعیف؛ آفورت سس سس لاف ناقری ت× اط ۱/. 


التقریرالرفیع ج١‏ اھ 
ا٤ (]٤٦٤‏ وضوء إبراھیم ) لعل مخصیصۂه لروایة: ٭خیر الٰلل ملة سیدنا 
إبراھیم؛!' أُو کما قال. 
(])٦[‏ الغسیل ) صفة حنظلةء کان قد اُجنب فغسل إحدی شقيه 
فسمع ا ٰیعة فخرج فاسششھد. دق۲۷۱, 


( قوله: وضوء إبراھیم ) قال ابن عبد البر فی ەالاستذکار؛ :۱٦١/١‏ ھذا م یأت 
من وجہ ثابت؛ ولا لە إسناد بحتج بہ. لأه حدیث یدور علی زید بن ا حواري العمي والد 
عبد الرحیم بن زیدء هو انفرد بەء وھو ضعیف جدا عند أمل العلم بالنقل. وقد اختلف 
عليه فيه أیضاء فمرة یجعله من حدیث أبیي بن کعب؛ ومرۃ یجعله من حدیث ابن عمر. 
رخررا اش لأن فیه ما توضأ ثلائا ثلاناً قال: دهذا وضوئی ووضوء خلیل اللہ إبراهیم 
ووضوء الأنبیاء قبلي؟ء وقد توضأً عليه السلام مرة مرة ومرتین مرتینء وحال ان یقصر عن 
ثلاث لو کانت وضوء إبراھیم والأنبیاء قبله وقد ابر ان یتبع ملة إبراھیم. اُھ. والبِسط بی 
دالتمھید؛ ۰۰ قلت: ویشکل عليه: ہل الاکتضاء ہمرة أو مرتین لبیسان ال واز أو 
لبیان مقدار المفروض, یکون محالا ؟. 

( قوله: کان أجنب إلح ) قلت: قال الواقدي فی ہالغازيە :٠۰٤٣/١‏ وکان حنظلة 
بالسلمین, إ ‏ ء وفیە: فلما انکشف امش رکون اعتزض حنظلة بی سفیان یرید - 


”'۔رواہ ابن أبی شیبة ٹی (الصنف٤)‏ ۸/٢٦۱ء‏ وهناد بن السري فی ۸الزھدا (٤۹٦)؛‏ وعنے أبو داود (١١۱)ء‏ والبیھقسی ںی 
(للدخل) )٦٦٦(‏ عن عبد اللہ بن مسعود طظلللہ موقوفاً انه کان یقول ٹی خطبته: 3.... خیرا لملل ملة إبراھیم عليه السلام). ورواہ 
ابو الشیخ الأصبھان فی ۵ امثال ا حدیث) )۲۲٢(‏ عن أي الدرداء عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم. [ رضوان اللہ البنارسي ]. 
الرقاۃ؛ ۱۲/۲۔ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۴۰۳۴۳ 


باب الغسل 

السل بالضم: الفعل للخصوص, وبالفتح: الصدر: وبالکسر: للا 
وقیل: الضم مشترك بین الفعل وا ماء. أي: باب بیان موجب الغسل وسننه: 
ولا کانا ختصرین جمعھما ٹی باب دون الوضوء. 

(۰٠[‏ شعھا الأربع ) الرجلان والیدانء أو الفخذان والرجلان, 
وقیل: فخذاھا وإستاھاء وقیل: یداھا وشفراھاء وقیل: الفخذان والشفران, 
وقیل: نواحی الفرج ستع قاله القاري!''. وقال الأستاذ عليه ال رحمة: 
رکاھا انھاتا 

(ثم جھدھا ) کنایة عن الڑیلاج لأنه ملزوم جھدء وقیل: ا جھد من 
أسماء ا جماع فلا کنایة, 





وا حا ات ان الصحابة وداود وغیرہ 
إٰی عدم الغسل منه. وقال ٹی اال میزان؛: اتفق ئمة الأربعة علی وجوب 
الغسل منه. 
< قتله فحمل عليه الأسود بن شعوب بالرمح فقتله وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم: إنی رأیت الملائکة تغسل حنظلة بن أبی عامر بین السماء والأرض بماء ا مزن پی 
صحاف الفضۃ: قال أبو أُسَید الساعدي: فذھبنا فنظرنا إليه فإذا رأسە یقطر ماءء قال أبو 
اسية: می ےہ تب سر رہ نج .کت 
فأخبرتہ نہ خرجء وھو جنب. 





” الرقاة) ٢/١٤۱۲ء‏ واختار القاضي عیاض الأحیرَ مٹھا کما فی لإکمال ا معلمہ ۱۰۷/۲. 


اتفرف ار فوع ع١ ٣‏ 
ٹم لا فرق ہین الآدمی والبھیمة عند الثلاث خلافا لأہی حنیفة حیث 
(۲٢٤٤‏ وقال ابن عباس إظح ) قیل: ابی ھذا التاویل ما أخرجهہ 

مسلم فی ۃصحیحہہ من قصة عتبان حیث خرج معجلاا'). ذکرہ القاري. 
)٢٤٤[‏ ( إن اللہ لا یستحیي ) أي: لا یمتدعء أو بین لنا أُن ا حق لا 

ي 
( فقطتٗ آم سلمة ) من کلام زینب الراویةء أو من کلام أم سلمة 
بنفسھا علی سبیل الالتفات. ٰ 
قیل: إنکار أُم سلمة وعائشة لقلة الاحتلام ٹی النساءء والاأوجه أُنھن 
معصومات من تکریماً له صلی اللہ عليه وسلم کما بسطہ فی ٢حواشی‏ النسائی:. 


( بسطہ فی حواشی النسائی ) قلت: قال القرطبی فی المفھم :٤٤/٤‏ إنکار عائشة 
وام سلمة علی أم سلیم - رضی اللہ عنھن - قضیة احتلام النساء یدل علی قلة وقوعه 
من النساء. قال السیوطي: وظھر لی أُن یقال: إن ُزواج النبي قي لا یقع هن احتلام؛ لأُنہ 
من الشیطان فِمُصيمُن من تکریما له صلی اللہ عليه وسلم کما عُصیم هو منه. ثم رأیت 
الشیخ ولي الدین قال: قد رأیت بعض أصحابنا یحث پ الدرس منع وقوع الاحتلام من 
زواج النبی صلی اللہ عليه وسلم لأنھن لا یطعن غیرہ لا یقظة ولا نوماء والشیطان - 


”' فدایةہ ۱۷/۱۔ 

قلت: رواہ مسلم عن أبی سعید الخدري فال: خحرحت مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یوم الائنین إلی قباء ح إذا کنا فی 
بی سام وقف رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علی باب عتبان فصرخ بە؛ فخرج یجر [زارہ؛ فقال رسول اللہ صسلى اللہ علے 
وسلم: اعجلنا الرحل؛ فقال عتبان: یا رسول اللّه! أرأیتَ الرحل یعحل عن امرأتہ و م بُمْن ماذا عليه؟ قال رسول اللہ صسلى اللہ 
عليه وسلم: 9نا ا ماء من ا لماء؟۔ 


التقریرالرفیع ج١ ٣٣‏ 
( تربت یمیںك ) قال السیوطي فی :زھر الربی؛: لە عشرة معان. نم 
بسطھا. 
(])٣٤[‏ علا أو سبق ) أو للتقسیم لا للتردید فالغلبة علی الْمَعِهّة, 
والسبق علی التعاقب. ەق). 


واورد الزررقانی عليه إير اذا حمّا واجاب عنہ باسطا!''. 


- لا یتمثل بە: فتررتا بللت گر ا. اھ. قال السندي: وھذا لا ینانی الاستدلال به علی 
قلة الوقو ع لاّنہ رز گااک رت لسن عازن ماد کذا ٹی ەحاشیة النسائي؛ ۴۱. 

( قال السیوطی: لە عشرۃ معان ) قال السیوطی تی :الزھرہ: قال ابنن العربيی ٹی_ 
اشرح الترمذي؛: للعلماء ٹی معناہ عشرة أقوال: اُحدھا استغنیت؛ الشانی 7" عقلك: 
الثالث تربت من العلمء الرابع تربت إن لم تعقل ہذاء ا جامس أنە حث علی العلم, السادس 
أصابھا التراب؛ السابع خابت: الثامن اتعظت؛ التاسع اه دعاء خفیف: العاشر أُنه بٹاء مثلئة 
ٹی أوله. وقال النووي فی دٹرح مسلم:: فیه خلاف کثیر منتشر ججلٌٗ للسلف وا خلف من 
الطوائف کلھاء والأأصح الأقوی الذي عليه ا حققون ٹی معناہ: اُنھا کلمة أصلھا افتقرت؛ 
ولکن العرب اعتادت استعمالھا غیر قاصدة حقیقة معناھا اللأصلیء فیذکرون: 'تربت 
یداك؛ء و:قاتله اللہ وسا اُسهجعہ)؛ والأ 4 لہ ودلا أب لك؛؛ وامْکلئه أ٥‏ وارویل اُ۲ 
وما اأشبه ھذا من ألفاظھم, یقولونھنا عند إنکار الشیءء أو الزجر عنہ أو الذم عليهء أو 
استعظامہء أو ا حث عليهء أو الإعجاب به. کذا ٹی ہحاشیة النسائی؛ .۲٢/۱‏ 

( قوله: فالغلبة علی ا لعیة إلح ) قلت: قال القاري ٹی ۷الرقاۃ؛ ۱۲۷/۲: یعنی غلب 
المنی فیما إذا وقع مٔیُھما نی الرحم معاء او سبق وقوع مُليه ٹی الرحم قبل وقوع مني 
صاحيه. 


0ا و و 
انظ ٤٭.‏ ح الزرقان علی الموطاأً) .٠٥٠١ -٥٥١/۱١‏ 


نقریرارفیع ج١‏ _ 7 
(]٣٥٤١(‏ ثم یتوضاً ) اأوجبە داود مطلقاً. وقال قوم: إذا کان الفعل ما 
یوجب ال جنابة وا حدث. وقال مالك والشافعی وأبو حنیفة: إنه بجزئھماا''. 
(1٢٣١[‏ غُسلاً ) بالضم ما یغتسل بە؛ وروایة الکسر خطاً۔ ە٥ق؛.‏ 
( فمضمض إلح ) خالف فیھما الشافعی حیث قال بسنیتھما. ولنا ما 
گر می اصفاصب ااس آاظزان نآ ابا سز ات 
الغسل !ا الحدیث. 








( قوله: خالف فیھما الشافعی ) قلت: قال فی ۲کفایة الأأخیار؛ للشافعیة :٦٤/١‏ 
لا تجب الملضمضۃة ولا الاستتشاق فی الأصح. وکنذا فی :الروضةة للنووي ۲۸/۱. وفیه 
ایضاً: ولو ترك ا مغتسیل اللضمضة والاستسشاق أو الوضوء قال الشافعی والأصحاب 
رمھم اللہ: فقد أساء ویستحب أنِ یتدارك ذلك. 

وقال الإمام ا مرغیناني ٹی هالدایةہ: وفرض الغسل الملضمضۃ والاستدشاق؛ وغسل 
سائر البدنء وعند الشافعی رمه اللہ ھما سنتان فيه؛ لقوله عليه الصلاہ والسلام: عشر 
من الفطرة: أي: من السنة وذکر منھا اللضمضة والاستنشاق؛: وهٰذا کانا سنتین ٹی 
الوضوء. ولنا قوله تعا ی: (وإن کنتم جنباٗ فاطہُروا4 اللائدة: ٦اء‏ وھو أمر بتطھیر جمیع 
البدنء إلا ان ما یتعذر إیصال الماء إلیه خارج عن النص. 

وأجاب عن حدیث الشافعی بحمله علی الوضوء بدلیل ما روی 'بن عباس وجابر 
٥‏ اُنھما فرضان ثی ا جنابة سنتان ثی الوضوے٤.‏ 


” ورقاۃ الفاتیح؛ ۱۲۹/۲. 
کذا فی الخطوطة ونی لا ٰدایةه :۱٦/١‏ ۸ال حتابة). 


التمرترارقیع ج! ك۷ 
( وافاض إلح ) بە قال الثلاث إلا مالك حیث أوجب ف الغسل إمرار _ 


الید أیضا. 
تار ی!۱('. 


(٤۷‏ من مسك ) قیل: بفتح ال میم وھو ا جلد وصحح القتیبي 
والتوربشتي کما ٹي دا مرقاۃہء وابن بطال کما فی (البذل٤.‏ أو بکسر الیم من 
الطیب مال إليه الطیبی ورجحہ الشیخ فی دالبذل؛ء ورجحہ النووي. 

ل۴۸٦٥]‏ ( اشد ضفر راأسی إلح ) بہ قال ا جمھور إذا وصل ا ماء تحت 
الشعرء خلافاً لللخعی ومالك إذ أوجبا النقض. ولأ مد إذ اجب للجنب 
دون ا حائفض. ەق۷''. ونقل الشوکانی الذاھب علی خلاف ذلك. 


( قوله: وأفاض ) قلت: قال ابن رشد ٹی ؛ہدایة ا چتھد؛ ۳۹/۱: اختلف العلماء 
ہل من شرط ھذہ الطھارۃ إمرار الید علی جمیع ا جسد کا حال ق طھارۃ أعضاء الوضوء؛ 
أم یکفی فیھا إفاضة ا ماء علی جمیع ال جسدہ وإن ‏ م یمر یدیە علی بدنە ؟ فأاکٹر العلماء علی 
أن إفاضة ا ماء کافیة ٹی ذلكء وذهھب مالك وجُْلٌّ أصحابہ والرنی الشافعی إلی أنە إن 
فات المتطھر موضع واحد من جسدہ م مم یدہ عليه أن طھرہ م یکمل بعد. 

( قوله: رجحه النووي ) أي ٹی 'شرح مسلم؛ٴ .۱٥٥/١‏ قلت: وتعقب ا حافظ 
کلام النوويء ورجح روایة الفتح. ولکن العلامة السھارنفوري رد ٹی ؛البذل؛ ۱۸۹/۱ 
علی ا حافظء ووافق النوويٌ. ووافقہ أیضاً العلامة العٹمانی فی ؛فتح ا ملھم .٣٦۷٥/١‏ 


” طرقاذہ ۱۲۹/۲. 
7 ولرقاۃ؛ ۱۳۱/۲. 


لتقریرالرفیع ج١‏ 2۸ 


جوم و وو ےج جع و ےے جج جو چ ىجث٭ و*٭ ےجو" و و ی“ْ ی٭ و” ی”و و و٭ وم جج وچ" وم ق“٭ ی٭ و یی“ و ئج یھ ٭ ٭ ھه٭ھء وج وھوےء ھ* یج" یج و یج ین وخ و و وج عم ئج مم جج هہ و و وو وی و ےہ وم مب 


 <‏ ( ونقل الشوکانی خلاف ذلك ) قلت: قال الخ وکانی ٹی هالنیل؛ ٠٤١١/١‏ عن 
القاضی ابن العربی: قال جمھورھہہ: لا ینقضه إلا أن یکون ملبٗدا ماضَأً لا یصل الماء إلی 
أصوله إلا بنقضهء فیجب حینئذ من غیر فرق بین جنابة وحیض. وقال النخعی: تنقضه لپ 
ا جنابة وا حیض. وقال أ مد: تنقضه فی ا حیض دون ا ناب ورٴويَ عن مالك أنه لا یحب 
النقض لا علی الرجال ولا علی النساء!'. اھہ. ۱ 

قلت: ومذھب أ مد کذلك مسطور قي هالشرح الکبیر؛ ۲۱۸/۱ء وکذا قال ابن 
قدامة ٹی لغنی؟ ۳۷۹/۱ وقال أیضأ: واتفق الأئمة الأربعة علی ان نقضه غیر واجب؛ 
والرجل والمرأۃ ٹی هذا سواء وإنما اختصت الرأة بالذ کر لأُن العادة اختصاصھا بکٹرة “ 
الشعر وتوفیرہ وتطویله. ٰ ۱ 

واأما نی نقضه للغسل من ا حیض فذکر فیە روایتین لأصحابە: الوجوب, والشاني 
الاستحباب وقال: وھو قول اکثر الفقھاءء وھو الصحیح إِن شاء اللہ. 

وأما مذھب ا الکیة فقال أبو الولید الباجی ٹی ۷ال نتقی؛ :٠۰٤١/۱‏ ولیس علیھا 
نقض رأسھا ( للفسل من ال جنابة'), وبا الحیض فقلیل ولا بد ھا من نقض رأسھا إل 
تلك الد ٹی الأغلب. وقال' ابن عبد البر ٹی هالاستذکارہ :۲۳٥/۱١‏ قال مالك: اغتسال 
ا مرأةَ من ا لحیض وا جنابة یہ اتی راسھا. وقال الدردیر امالکی فی هالشرح الکبیر؛ 
۱ ايفجب نقضه. قال الدسوقی: أي: الضفور من الشعر. 

گ٦‏ تہ ولکن الروایات عند ا حنفیة 
تلفة کما قٍ ھواہش ش ؛افدایةہ ودالشامي؛ وس سو یں می 
ینقضھا وجوبا ولو علوباً أو ٹ رکیا لامکان حلقهء قال الشامی: و ہو جو 


”عارضۃ الأحوذي٤ ٥٦١/١‏ باب ھل تنقض الرأۃ شعرھا عند الفسل. 
”ما بین اللعکوفین زیادة للتوضیح من العبد الضعیف رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عله, 


لتقریرالرفیع ج١‏ ٰ 3۰ 

۰ أنتسل أنا ) دلیل ا حتفیةہ وبہ قال النلاث إلا أحمد حیث م 

یح فضل ال جنب ولا امرأۃ(١).‏ 

(٤٤٤‏ وھو شیخ ) اُورد علی الترمذي ان ہشیخ؛ من ألفاظ التعدیلء 
والیس بذاكہ من ا جرح فکیف ال جمع ؟ وأجیب بأن المراد من ہشیخ؛ لیس 
الاصطلاح. قاله القاري. 

(]٤:٤١١(‏ ولا یصب عليه ا لاء ) قیل: أي: ۹۶ +ہ"'"' 
ولا یزیله. وقیل: امراد لا یصب ماءًٗ آخر غیر الاء الذي صّبٌ لغسل الخطمی. 


- قال الشیخ المؤلف: روایة ثوبان عند أبي داود مرفوعا نصٗ قالظری بیز الرخل 
وا مرأةہ وھو دلیل ا حنفیة. راجع ہاٴوجز ال مسالك؛ .٠۰١/١‏ 

( قولہ: اورد علی الترمذي إلح ) قلت: وی ۷الرقاۃہ :۱۳٣/۲‏ ظاھرہ یقتضی أن 
قوله وھو شیخ؛ للجرح, وھو خالف ما عليه عامة أصحاب ا جرح والتعدیل من اُن قوهٰم 
لٹیخ ٠‏ من ألفاظ مراتب التعدیلء فعلی ھذا بجيء إشکال آخر فی قول الترمذي لان قوم 
لیس بذاكہ من ألفاظ ا جرح اتفاقاء فا مع بینھما ٹی شخص واحد جمع ؛ ہین التنافیین؛ 
فالصواب ان یحمل قوله دوھو شیخ؛ علی ا جرح بقرینة مقارنته بقوله ہیس بذاك؛ وإن 
کان من ألفاظ التعدیلء ولاإشعارہ با جرح لأنھم - وإن عدوہ ق ألفاظ التعدیل - صرحوا 
ایض بإشعارہ بالقرب من التجریح. أو نقول: لا بد کون الشخص ثقة من شییین: 
العدالة والضبط کما بین فی موضعہہ فإذا وُحچد فی الشخص العدالة دون الضبط بیجوز أن 
یعدل باعتبار الصفة الأوىیء ویجوز أن بجرح باعتبار الصفۂة الثانیة فإذا کان كذلك لا 
یکون ا جمع بیٹھما جمعا بین التتافیین. ٰ 


بسطہ الولف فی ڈالأوجزہ ٦٥/١‏ وکذا ذکر النووي فی ۵ا حموع) ۱۹۱/۲ء أي: فضل امرأة بجوز عند الثلاث: الإمام اي 
حنیفة ومالك والشافعي. وعند ا مد وداود لا یجوز إِدا عحلت به4. [ رضوان الله البنارسی ]. 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ 00 

[( یعلی ) ابن (مرۃ('ٴاء أو ابن أمیة محتملانء کلاھما 
صحابیان. دق٠.‏ ٰ 

( فلیسٹتر ) واجب إجماعا إلا ما توھمه بعضٌ أن الواجب غض البصر 
علی الناظرین. قاله القاري!''. 

]٥٤٤[ ْ‏ ( مسحت عليه ) أي: غسلت 0 (ق٢,‏ 

(]٠٥٠٤[‏ والغسل من ا جِتابة ) أي: باعتبار بعض الاممء قاله القاري. 
قلت: أو کان ھذا أیضا تی المعراج. 

( غسل الثوب من البول مرة) لا خالف ا نفیةٴ لأأنھم لم یقولوا ثلاثاء 
ول بشترطرا العصر إلا تلطمائینة وغلیة الظق. -- 


( قوله: لا ببخالف ا حنفیة ) قلت: وتی ہہذل ا جھودہ :۱٥١/١‏ اعلم أنه اختلف ىٌ 
شر فرا تی امس توف تر مت آر الاک لان اف 
الشافعی تطھر بالغسل مرةٗ واحدة اعتباراً بالحدیث. وعند ا حنفیة ٹی ظاھر الروایة لا تطھر 
إلا بالفسل ثلاثاء فإنه قد ایر بالغسل ثلاث نی النجاسة الغیر امرئیة کما فی غسل الإناء من 
ولوغ الکلب؛ وا٘بضاً قد أمر بالغسل ثلااً عند توہم النجاسة کما فی حدیث المستیقظ من 
المنامء فعند تحقیق النجاسة أولی ان یؤمر. قال السھارنفوري: تم التقدیر بالثلاث عندنا 
لیس بلازم بل هو مفوض إلی غالب رأيه واکبر ظنه وإنما ورد النص بالتقدیر بالئلاث 
بناءٗ علی غالب العادات: فإن الغالب أُنھا تزول بالثلاث. 
لا اک بت 





”سقط من اللخطوط وأٹتبناہ من 3الرقاۃ ۱۳۷/۲. 
انظر (مرفاۃ امفاتیح٤‏ ۱۳۸/۲ء قال القاري: وکلام البعض کلام سافط. 


التقریرالرفیع ج١ ۳۸۶٢.‏ 
باب حخالطة اج لجنب 

ہے ذ(٤٥٤ا(وضوءٗ)‏ قیل: کررہ لینفي الوضوء اللغوي؛ فحینئدِ نہ 
یتوضأ وضوءّ للصلاۃ. وقیل: تکرہ لیشمل کل أنواع الوضوء. 

ا٤٥٤٥]‏ ( یطوف علی نسائہ ) اُشکل فیه بالقسمة ؟ واجیب بأن 
القسمة لا تجب عليه؛ وکان یفعله صلی اللہ عليه وسلم تبرعا. وقیل: یفعل ۔ 
ذاك بإذنھن, قاله القاري. قلت: وقال الشیخ - دام ول -: یحتمل أن ھمذہ 
اللیلة تکون لیلة اجيء من السفر ؤغیرہ وم یکن عليه حینذ القسم. 

.٥١(۸حإ علی کل أحیانه ) خولف بەکرھت أُن أذکر اللہ‎ ( ]٥٥٤[ 
- وجُمِع بالذکر القلبي واللسانیء أو الکراهة إذا تیسرت الطھارۃ. وما ثُقَل‎ 


6× .(قال الشیخ دام ظله: یحعمل إح ) قلت: حکاہ الشیخ ٹی ؛البذل: ۱۳٣/١‏ عن 
الشوکانی عن ابن عبد البر أنه قال: معنی ا حدیث أنه فعل ذلك حین قدومه من سفر أو 
تحوہ فی وقت لیس لواحدة منھن یوم معین معلوم فجمعن حینئذ ٹم دار بالقسم علیھن 
بعڈ - والل أعلم - لأنھن کن حرائر؛ وسنتہ عليه الصلاة والسلام فیھن العدل ٹی القسم 
بینھن وألا یمس الواحدة فی یوم الأخری. اھ. 

قلت: قاله ابن عبد البر تی دالاستذ کارہ .۲٦۳/۱‏ 

( قوله: بالذ کر القلبي واللسانی ) یعنی حدیث الباب حمول علی الذ کر القلبی, 
وحدیث مھاجر بن قنفذ علی اللساني. 





او ُبردارد ل الطہار؟ۂ (۱۷) عن المھاجحر بن قنفذ أنه آتی النبی لا وھو یبرل فسلم عليه؛ فلم یرد عليه حؾ ترضاأ ٹم اعتذر 
الیی؛ فقال: إِنِ کرھت أن اذ کر اللہ عرٗ وجل إلا علی طھر أو فال: علی طھارۂ. رصححہهہ اہن عزشۃ )٦(‏ والح(اکم ںی 
االسندرل۵) .۰٢٥/۳‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ 2۲ 
< عن بعض الشافعیة نی عدم الثواب علی الذکر ا حض ا حفی اترلہ'''| روایة 
ہي یعلیء ولعلھا ھي محمل قول الشاعر -: مان عاشق ومعشوق 
رمزیست إلح. 

 ))۷(‏ فی جفنہ ) لا مستدل لن استدل به علی طھارة الاء 
الستعملء لآن المراد منه أخذ اڈذاء من ا جفنة کما ہو مصرح ى روایة 
دالصابیح؛ التی ٹی شرح السنة)ء ولفظه: ۷ اغتسلت من جفنة وفضلت منه 
ماء؛!' 


( قوله: لا مستدل لمن استدل بە إلح ) قلت: وھُم ا مالکیة. قال ابن رشد ٹی ەبدایة 
اٹچتھدہ :۲٦/١‏ الاء الستعمل فی الطھارة اختلفوا فیه علی ثلاثة أقوال: فقوم مم بجیزوا 
الطھارۃ بە علی کل حالء وھو مذھب الشافعي؛ وأبي حنیفة. وقوم کرھوہ وم بجیزوا 
لتیمم مع وجودہ, وھو مذہب مالك وأصحابہ. وقوم م یروا بینه وبین الماء الطلق فرقا: 
وبە قال أبو ٹورء وداود وأصحابهہ. وڈ أبو یوسف فقال: إنہ نجغس. 

قلت: قال ٹی دا دایةہ ۱۹/۱: قال أبو حنیفة وأبو یوسف: ہو نجس ئم ٹي روایة 
الحجسن عن الإمام: نجاسة غلیظةء وٹ روایة أبي یوسف عنه: خفیفة. 


آے میں 1یردہ). 

وھو حدیث عائشة رضي اللہ عنھا قالت: کان رسول اللہ بفضل الصلاۃ الي یستاك هما علی الصلاة ات لا ب۔۔ستاك سسبعین 
ضعفاء وکان رسول اللہ لا یفضل الذ کر ال خفی الذي لا یسمعہ ال حفظة سبعین ضعفا فیقول: اذا کان یوم القیامة وجمسع اللہ 
ال خلائق لحساہھمء وجاءت ا حفظة بھا حفظوا وکتبواء قال اللہ نحم: انظروا ہل بقی لە من شیء ؟ فیقولون: ربنا ما ت رکنا شیتاً ما 
علمناہ وحفظناہ إلا وقد أحصیناہ وکتبناہ؛ فیقول اللہ تبارك وتعالی لە: إن لك عندي خیتاً لا تعلمه وأنا أحزیك بە؛ وھو الذکر 
ال خفي؟. رواہ ابو یعلی ل.ي 9مسندہ) ٥٥۰٣:٦٤٠۰‏ واوردہ افیلمی فی اقوا 1 وفال: فیه معاویة بن بجی السصسدٍی 
ضنہث: وأوردہ أیضاً ا حافظ ابن حجر ل ۵امطالب العالیة6 .)۳٣٣٣(‏ رضوان الله النعمان, 

” رواہ البغري لی 9مصابیح السنة) ۱:۸/۱: ۹ء واشرح السنة ۱( عن میمونة رضي اللہ تعا ی عنھاء وفیھما: وفضل 
فیھا فضلة٤‏ بدل 9 فصضلت منە ماء), 


اتتریرارفع جا ۱ ۳ 

[۱)]( ا حائض ) قال الثلاث: لا تقرأ. وقال مالك: تضرأً الأیة أو 
ف رک رز راہ اقات ال عرتز لعل تراعد 
لوف النسیان. 

( ا چنب ) حرمہ الشافعی وأ مد. وأبوحنیفة آیة ا ومالك جوز 
آی و ایت 27 کكلہ('۲. کذا بی دا یزان؛. 

وا حدیث ضعفەه البخاري وغیرہء کذا قال ( وئی الاأصل ھنا بیاض ). 


( قال مالك: تقرأ إلح ) قلت: وق دا جمو ےہ للدنووي :۱٥۸/۲‏ قال مالك: یقرأ 
ا حنب الاآیاتِ الیسیرۃ للتعوذ. وفی ا حائض روایتان عنه: إحداھما تقرأء والثانیة: لا تقرا. 
وذکر ابن رشد فی االبدایقہ ٦٣/١‏ جواز القراءة القلیلة للحائض عند مالك استحسانا. 

( قوله: وأبوحنیفة آیة تامة ) أي: حر قلت: وذکر ٹی :ا مدایةقہ ۳۱/۱ ٹحریم 
اھاتظت ورَدٌ علی الطحاوي ٹ إباحته ما دون الاّیة. وقال الطحاوي ٹی شرح 
معانی الآنارہ ۷۱/۱: ئكَرّہ للجنب وا حائض قراءۃ الآّیة تامة, 

وذکر النووي فی دا حموءع ۱٥۸/۲‏ مذاھب الأربعة کما نقله اللؤلف عن 
ہالیزانہ إلا أنه ذکر روایة عن أبی حنیفة أأیضاً کمذھب الشافعی. 

( وا حدیث ضعفه البخاري وغیرہ ) قلت: نقل الترمذي التضعیف عن البخاري 
"ور وکذا ضعفه البیھقی. وخطا ا ہو حاتم رفعہ؛ وصوّب وقفه علی ابن عمر, انظر 
للبسط ٥‏ نصب الرایةہ للزیلعي ۱(. وضعفەہ أیضأ الحافظ ٹ هالفتح؛ ٹی باب تقضيی 
الحائض ا مناسك کلھا إلح. ولکن قال القاري ٹی ۷ ا مرقاۃ؛ :۱٣۸/۲‏ لکن لە متابعات کما 
ذکرہ ابن جماعة وغیرہ تجبر ضعفہہ ومن ثم حسّه المنذري. 


صعصہ 


ی٦‎ 


کل القرآنء کما ٹی ل8 اٹحموع٤ .۱٥۱۸/۲‏ 


التقریرالرفیع ج١ ٤‏ 
(]٤[‏ فإنی لا أحل السجد ) کرہ الخافعی ومالك الکٹ, 
را خیتلاکاری' ازضاء رقال اعد غرآز الک آيضا غتاق الرفاف. 
والحدیث ضعَّفه ا خطابی وغیرہء کذا قال ( وی الأأصل ھنا بیاض ). 
(1٥١٤١‏ صورۃ ) لسشبه بیت الأصنام فالصورۃ موضع الأقدام أو 
8ھ "۷" 
( ولا جنب ) الذي اعتاد ترك الغسل, أو إلا أن یتوضاأً کما سیاأتی. 
ولا یقال: جنب زنا: لأنہ بخالفه استثناء التوضی. 
والحدیث تکلم فيه البخاري. کذا قال ( وفی الأصل ھنا بیاض ). 


( قوله: ا حدیث ضعفە الخطابی ) قال ا خطابی: ضعفوا ھذا ا حدیث: وقالوا: 
٣اُفلت؛‏ راویہ مجھولء لا یصح الاحتجاج به. وقال ابن حزم فی ہا حلی؛ :۱۸٦/٢‏ مذا 
الحدیث باطل ٥اأفلت؛‏ غیر مشھور ولا معروف بالئثقة. 

قلت: ولکنْ تعقبھما الخ وکانی ٹی ؛یل الأُوطار ۹٤١/۲‏ فقال: ولیس ذلك 
سضدذا فاكً دأفلت؛ وثقه ابن حبانء وقال أبو حاتم: ھو شیخ؛ وقال أحمد بی حنیل؛ لا 
بس بە. وروی عنه سفیان الثوري؛ وعبد الواحد بن زیاد. وقال الذھبي ق ہالکاشف؛: 
صدوق؛ وقال ٹی ٦البدر‏ المئیر؛: بل هو مشھور ثثقة. تم قال الشوكاني: ا حدیث صحیح؛ 
وقد حسن ابن القطان حدیث عائشة ھذاء وصححہ ابن خزیمة. قال ابن سید الناس: 
ولعمري إن التحسین لأقل مراتبه لثقة رواتەہ ووجود الشوامد لە من خارج, فلا ججۃ 
لابن حزم ٹپ ردہ. اھہ. وکذا ٹی :البذل؛ ٥٣ى‏ 

قلت: وا حدیث سکت عن ابو داودہ ورَةٌ المذري أیضاً ما قاله الخطابی. 


انظر فمرقاۃ الفاتیح) .۱٥١/٢‏ 


التقربرالرفیع ج١‏ - 
یب + یں جسدہ الذي بمنزلة ا جحیفة فی عدم تحرز 


اید 0 ) ای ىي بعض الروایات: وکرھههە ق اکٹر 
ارات والعطف ... ا جیفة أو ...: والمراد منە طیب معه لو والکراھة 
(إلا أن یتوضا ) قیل: أرید بە الغسلء وھو بعید. 
( ابو داود ) أي: براویة ا حسن عن عمارء وم یسمع منہہ فالروایة 
منقطعء قاله القاري. 


-ح ‏ ( قولہ: الحدیث تکلم فیهە البخاري ) قال البخاري: عبد اللہ بن نجی ا حضرمی 
عن أبیه عن علی فیه نظر. کذا ٹی ہا مرقاق .۱٥١/٢‏ 

قلت: وھذہ الترجمة مع ا حدیث ذکرھا البخاري فی ؛الاریخ الکبیر؛ ۱۲۱/۸ 
ولکكنە سکت عنھا. 

وہوٌّب ٹی اصحیحہہ؛ بلفظ: ہکینونة ا جنب ىي البیت إذا توضأء. قال ا حافظ تی 

شح الباري؛ :٥٥/‏ قیل: أشار الصنف بھذہ الٹرجمة إلی تضعیف ما ورد عن علي 

ْ مرفوعاً: ۷إِن اللائکة لا تدخل بیتاً فيه کلب ولا صورۃة ولا جنب؛؛ رواہ ابو داود وغیرہ 
ملجھ مارح رہ ساس تَھ 
مجھول؛ لکن وثقه العجلی ووصحٌحٌ حدیقّه ابنُ حبان وا حاکم. 

( قولە: العطف ... ا جیفة ...) لا بتضح ما ىي الخطوطة ھنا. وقال الشیخ 
السھارنفوري لی االہذل؛ :۷٥/١٥‏ قولہ: ؛إلا ان یعوضا؛ پدل علی العطف علی جیفة الکافر 
لا علی الکافر, 


لنٹریرالرنیع ج ۱ ۲۱۱٦‏ 
(]٥٤٦٤[‏ مر رجل ) قیل: هو مھاجر بن قنف. 
ٰ (إلا آنی ‏ م اکن ) فيه دلیل علی التیمم ما فات لا إلی خلف!'. 
(رواہ أہو داود ) حدیث نافع ھمذا أنکر البعاري رفعٌّه؛ وردہ 
البیھقی. وقال ا خطابی: ا حدیث لا یصح. کذا ٹی اامرقاۃ؛'''. 
[۷))]( حتی توضاً ) إما الواقعة متعددةء؛ أو المراد بالتوضی التطھر 
وإن کان بالتیمم؛ فلا إشکال بالروایات. ٰ 
(]٥٤[‏ سبع مرار ) لنجاسة | کانت ٢‏ فی یدہ. أوکان رأیه رضيی 
اللہ عنه ھکذا لأانہ م پبلغه النسخ؛ أر بلغه لکن کان مذھبه ان بعد نسخ 
(لاآم لك ) یستعمل نی معنی اللدح, أي: لا احتیاج لك إلی الأم؛ أو 
معناہ: شمرر فی أمرك بنفسك؛ ولا کل علی أحد 
وا فیه ٠١”‏ التنبیه علی ان للتابعی ان یتبع أفعال الصحابة, 
[٤٤۷٥)(ھنا‏ أزکی إح ) نقل میرك عن أبي 82 حدیث 
آصح. 
احا ىر صصح مھ 
کصلاۃ ال نازۃ والعید. قال القاري: لم آر من استدل بە من علماثنا. (امرقاة) .۱٥١/۲‏ 
'' تاریخ الکبیرا ٦۰/۱‏ واالتاریخ الصغیر؛ ۱۷۸/۲ للبخاري؛ ولالسنن الکبری! ١/٦۲۰ء‏ وامعرفة السنن والآثار؛ ۹/۲؛ 
وامعانغ السنن) ۱۰۱/۱ راالرفاۂ) ۱٥۳/۲‏ 
”ما بین الملعکوفین اثبفہ من (امرفاۂ) .۱٥١/٢‏ 
'' ما بین العکوفین زیادة می للترضیح, 


('' اي: الذکور فی آخر الفصل الأول من هذا الباب؛ وفیہ: (بطرف علی نسالہ بفسل واحسد٢,‏ ا., وفسول ا2 دارہ لن 
(السین) (۲۱۹), [ رضوان اللہ البدارسي ] 


)١( ان‎ 


التقریرالرفیع جا ۲۰۷ 
(وقال جس مسج ( وضعف البیھقی. 
۲( لقیت رجلا ) ق قیل: ا حکم بن عمرو؛ وقیل: عبداللہ بن 
سرجس. وقیل: ابن مغفل. 


ٰ ( قوله: حسن صحیح ) کنا ٹی جمیع نسخ ۷ الشکاة؛ با جمع بین: (حسن 
وصحیح)ء ولکن ٹی نسخ االترمذي؛: ا مندیة وا مصریةء ونسخة ۰شرح ابن سید الناس؛؛ 
واعارضة الأحوذي؛ء وتحفة الأحوذي؛: هذا حدیث حسن؛؛ وکذا فیما نقله عنه الإمام 
اللزي تی :التحفة:؛ ۷۲۲/۳ والنووي ٹی خلا صۃ الأحکام؛ ۲۰۰/۱ ونقل ا حافظ ںی 
دالفتح؛ عن الترمذي تحسین ھذا ا حدیث: فالظاھر ان الصواب هو الاقتصار علی قولە: 
دحسن؛ فقطء کما فی نسخ :الترمذي؛ وما وقع ٹی نسخ :المشکاة؛ لیس بصحیح. 

(قولہ: وضعف البیھقی ) قال ابن رسلان ٹی مشرحه علی أبي داودہ ۱۳۳/١‏ 

(مخطوط): أجاب أصحاہنا عن حدیث ا حکم بأجوبة: احدھا جواب البيھقي وغیرہ أنه 
ضىست رفال دی الت ای من تا اچدیٹ فقال: لیس بصحیح. وقال 
الببھقي: فی العرفةہ :٦۷۷/۱‏ إن کان صحیحاء نوخ ماع پججہ پش 
واحادیث الرخصة أصح: فالصیر إلیھا أرل. واجیسب بان الٹھی للتٹزیە جمعا بین 
الأحادیث. اھ من ہشرح ابن رسلان؛ ''؟بزیادة. 





وقال ابن بطال ٹی ہشرح البخاري: ۳۱۷/۱: أحادیث الإباحة أُصح. 
کو کی کو و کو 
کر پر کپ 


روڈ اوت اخطیة موجودۂ لی مکتبة جامعة مظاھر علوم سھارنفوں افند, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۰۸ 


باب اأحکام المیاہ 


قال أبوحنیفة بالقلة والکٹرۃء ومدارہ علی رأي البتلی بە. وعشر ںی 
عشر تسھیل. وم بقل عن أحد من أثمتتاء وأول من قال بہ: أبوسلیمان 
ا جوزجاني!'ء ولعل مأاخذہ قول حمد قي مقدار الکٹرة: نحو مسجدي؛؛ 
فقدرہ تلامذتہ بعشر ٹی عشر من خارجھ. دعرف:؛ . 


دل علی ان ھمزتہ منقلبة عن ھاء؛ وأصل الیاہ مِواہء فقلبت الواو یاءٗ لانکسار ما قبلھا. 
قلت: قال ا جوهري ٹی دالصحاح؛ :۱۸٦/٢١‏ الماء: الذي یشرب, وا همزۃ فیه 
مبدلة من الماء ٹی موضع اللامء واصلہ مَوْہٌ بالتحریك: لِأنه یجمع علی ۷ٴأمواہ؛ ي القلة 
ومیاہہ فی الکٹرةء وتصغیرہ ١‏ ُوَیْداء فإذا اللتّہ قلت: ەماءة4. 
( قوله: قال آبو حنیفة بالقلة إخ ) قال الشیخ امؤلف رحمء اللہ ىٍ ہالأوجز؛ 
: اختلف العلماء فی نجاسة ا ماء فقالت الظاھریة والإمام مالك: لا یتنجس الماء 
بملاقاۃ النجاسة ما م یتغیر أحد أوصافہ الثلالة. وذھمب الأئمة الثلالة و|سحاق إلی أنه 
یتنجس القلیل بملاقاۃ النجاسة وإن لم یتغیر أحد أوصافہ؛ لکن اختلفوا ٹي تعیین القلیلء 
فذھب الإمامان الشافعی وأ مد رمھما اللہ إلی التحدید بالقلتین. وقال أبوحنیفة علی ما 
نقله عنہ الإمام محمد ٹی ١موطلہ::‏ إِن تحرکت ناحیة منە بتحریك الناحیة الأآحخری. وقدرہ 
متاخروا ا حنفیة بعشر فی عشرہ وق تحدیدہ أقوال آخر حلھا کتب الفقه. وذکرہ - 
ہو: موسی بن سلیمان: ہو سلیمان ا حوزحان؛ توی بعد الثمانین. کما لی ڑا مواہر الملضیئة لف طبقات ا حنفیة) للشیخ عبد 


القادر بن أبيی الوفاء .۱۸٦/۲‏ 
(العرف الشذي) للإمام محمد أنور الکشمیري رحمہ اللہ ۲۰/۱. 


لقربرالرفیع ج١‏ ۹ 
والشافعي بالقلتین: ومالك بالتغیر؛ ولأ مد روایتان!'' روایة توافق 
الملوالك واختارہ ابن تیمیةا"'ء وروایة | موافقة '''ا للشافعی. 

ا٤1۷(‏ لا یبولن أحدکم ) قال فی ہا جواھر؛“': بالأول یزید ضررہ: 
وبالثانی یصیب ا مغتسل الضرر بالملکروب. 

وامراد بالوسواس فی االتقریر الأنوري علی أبي داودا: ا جن. 

(۱٢۷١[(‏ من وضوثہ ) إن أریید بے البقیة فلا إشکال: وإن أُرید ہہ 
للستعمل کما هو الظاھر فھو مختلف العلماء؛ قال مالك بطھوریته. والشافعی 
قی اشھر قولیہ وأ مد وأبو حنیفة فی الراجح بطاھریتہ. وأبو حنیفة فی الروایة 
الشھیرۃ وأبو یوسف بنجاستہ؛ وبە قال زفر إن کان الستعیل محدنا. 

والمائع ملە علی التداوي؛, أو علی ا خصوصیة لطھارۃ فضلاتہ. 


- ملخصا فی ەحاشیة البذل؛ ٥١/١‏ أیضا. 

( قوله: المراد ہالوسواس ) قلت: قال الشیخ انور الکشمیري فی ٭أنوار انحمودہ 
۱ وپ ؛زمھر الربی؛ علی :النسائی؛: أن الوسواس معداہ: حدیث النفس والصدر 
بالکسر. وروی ابن أبي شیبة لی ؛مصنفہ؛ عن نس أنه قال: ہإنما بکرہ البول ٍي الغتسل 
خافة اللمم'. وذکر صاحب ؛الصحاح: وغیرہ ان اللمم طرفٌ من ا جئون. ویقال: آصاب 
فلانأً لم من ا جن؛ وھو الس _ 

( قولہ: ف-ي الراجح بطاہریته ) قال القاري ہی ۷مرقاۃ× :۱٦١/١‏ والفٹوی علی > 


.۱٢/٥ انظر ڈالمٰی) للشہخ المرلل اہن قدامة‎ (١) 
النداری الکبری) لشہخ الاسلام ابن تیمیة ۲۱۸/۱ء‎ 
اہ من ڈ٦العرف الشذي) للإمام الکشمیري,‎ 
م المولف رجمهہ اللہ.‎ )۱"۳۲ 02972 


التقریرالرفیع جا ۲۰ 
( خاتم النبوة ) مختص بە أو بکل نبي؛ محل بحث. 
"( بین کثفیه ) وقی مسلم: 'عند نغض کنفە الأیسرہ('/ء وھو الصواب 
دون روایة الأیمن, 


طاھر وھو الظاہر؛ ولیس بطھور علی الراجح ا عتمد. وَأقرٗہ عليه الشاميٗ فی ہحاشیتہ:. 
(فولہ: ختص بہ أو بکل نبی محل بحث ) قلت: سثل الحافظ برھان الدین ا حلبي 
مہ اللہ تعالی: ہل خاتم النبوۃ من مخصالص النبي صلی اللہ علیه وسلم ؟ اأو کل نبي 
ختوم بخاتم اللبوۃ ؟ فاجاب: لا استحضر پ ذلك شیا ولکن الذي بظھر أنه صلی اللہ 
عليه وسلم خُصضٌ بذلك لمعان مٹھا: أنه إشارة إی أنه حا اللبیین ولیس كذلك غیرہ. 
ولأن ہاب النبوۃ ختم بە فلا یفتح بعدہ أبداہ زرری لاگ طض رتب بی ست رخ ال 
تعالی قال: لم یبعث اللہ نبا إلا وقد کانت عليه شامة اللبوة فی یدہ الیمنی, إلا أن یکون 
نبینا صلی الله عليه وسلم فإن شامة البوۃ کانت ہین کتفیه صلی اللہ عليه وسلم؛؛ فعلی 
مذا یکون وضع الخاتم بظھر اللبی 8چ مما اختص بە عن الأبیاء وجزم به الشیخ!" رحمه 
لہ تعالی لی ؛نصوذج البیب؛ (ص:٢)‏ . کذا لی سیل امدی والرشادہ للصالحي .٦٥/٥‏ 
قلت: وذکر السیوطي خات النبوۃ لِ امخصائص الکبری أیضا ۱ وقال 
الداوي فی 'فیض القدیر؛ :۹٤/٥‏ وعَدً الصلّْفٗ - أي السیوطی - وغیرہ جِعْلٗ خاتم النبوۃ 
بظھرہ بإزاء قلبه حیث یدخل الشیطان من خصائصه علی اتا وقال: وسالئر الأنبىاء 
کان خاتھم لی یمینھم, 


قلت: رواہ مسلم )٦٦٦٤(‏ لٍ إلبات خائم النبوۂ إلغ عن عبد الله بن سرحس؛ وفیہ: اعند ناغخض کفه الیسری؟, 
ا الشیخ حلال الدین عبدالر من بن ان بکر السبرطی المتري۹۱۱ھ-. رکتاہہ اارذج اللبہب) تلخحیص کتابہ لا خصائص 
الکبری؟؛ کما لی اکشف الظنون) لحاجی عخلیفۂ, ۱ 


التقریر الرفیع ج ۱ کا 

(مثل زر ا حجلة ) بتقدیم الزايء وقیل بالعکس. وبسط القاري فی 
الکلجو(ا) 
الکلام! : 

۸۷۱ القلتین إح ) جیب عنے ہما ثٹی االمدایة: یَضنْعُف بحمل 
النجاسة؛ زا عليه ابن اممام بتخالف روایة: ١اینجس)؛‏ واجاب عنه بنمفسه 
إنھما روایة بالمعنی!'). 

وہما فیه أبضاً من تضعیف أبي داودہ ورُڈٌ بان ابا داود 1 يُضَحّف, 
واجیب بأنہ لعله ردّہ ٹی کتاب آخں أو ابو داود اخ أٍو المراد الحضعیف 
اللازمی لذکرہ فی کتابہ روایات مضطربة ٹی ھذا الباب. 

وہما أجابه الطحاوي أنہ مضطرب معنی؛, ورڈ بأنه جاء فی روایة: 
لال ھجر؟. وأ جیب بأنه منقطع فلا یصح الر۹٣ا.‏ 

وہما أجابہ دع أنه لیس بحجة عندکم أیضا لأکم تخصصونہ بأثر 
ظھور النجاسة فلم یبق علی عمومہ. 


( قوله: اجیب عنه ہما فی ہامدایةہ إلخ ) قلت: استدل الشافعیة بھذا ا حدیث علی 
تحدید ا ماء الکٹیر بالقلتینء وم یقل بە ا حنفیة اأجاب عنه الشیخ من ا لحنفیة بقوله: جیب 
عنه ہما ٹی هامٰدایةہ ال وقال ٹی دالأوج؛ ۱ء والحدیث لا بخالف فیھا ا حنفیة, لأہم 
قائلون بتحدید الماء فإذا تکون القلعان بموضع لا یتحرك احد جانبيە بتحريیك الآخر لا 





مرقاة امفاتیح شرح مشکاة المصابیح) .۱٦١/١‏ 
)۲( وانظر للبسط (فتح القدیرا .۷٦/٢‏ 
)۳ (شرح معان الآارۃ .۱٥/١‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۴۲۲ 

وہما قال القاري عن ابن ھمام أنه ضعفه ابن عبد البر والقاضی 
إسماعیل واہبن العربی وغیرصم من ال الکیىة, ورُكٌٗ بأنہ صححه بعضهم,؛ 
واجیب بأن ا جرح مقدم. ١‏ 

٠‏ وہما أجابه الشوق أنهە مضطرب سندا ومتنا. 

وہما أجابہ الأستاذ - رمہ اللہ تعالی - ان مورد الروایات هو الفلاۃ 
کما سیأتي. ۱ 

وہما أنه یدل علی نجاسة سؤر السباع؛ وأنتم لا تقولون 80۲ 

وہما ٹی دالرف: ان القصود دفع الوسواس لا الطھارة. 


( قوله: ہما أجابە الشوق إح ) قلت: قال الشیخ ظھیر أحسن الشوق الییموي: 
حاصل ما أوردوا عليه ان ا حدیث مضطرب من جھة السند ولفظ ا تن ومعناہ. ثم بسط 
س7 اضطراب کا انظر ہآثار السننە مع ٦التعلیق‏ ا حسن؛ (ص: .)۱۷-۰۱۰٣‏ 

ولبسط الکلام ٹی ہذا ا لحدیث راجع إلی ہتھذیب السنن؛ لابن القیم ۳۷/۱؛ 
ودالعرف الشذي؛ ۲۲/١‏ ودہہذل ا جھود؛ .٦١/٤‏ واالتلخیص الحبیر؛ .۲۰-۱٦/۱‏ وقد 
اُطنب الکلام علته کا العلامة ظفر أ مد العثمانی ٹی ؛إعلاء السنن؛ ٣٢٠-٣٥۷/١‏ 
واجادہ فانظر لزامأء وفيه ما یشفي الغلیل. 

قلت: وحکی الشیخ محمد یی الکاندھلوي والد الملؤلف پی ؛الکوکب الدري؛ 
(١‏ عن الشیخ فقيه النفس رشید أ مد الکنکوھی: ان حدیث القلتین لا یضر مذھب 
الإمام | ابی حنیفة | شیئا فإن مذھبہ رضی اللہ تعا ی عنه ان اماء إذا کان اقل سن قلتین وم 
یقتض رأي البتلی بتنجسە بوقوع شیء من النجاسات فیە لم بُحکم بنجاستہء فضلاً عما 
ِذا کان ا ماء قلتینء کیف ؟ وقد جربہ الأستاذ العلامة ا أي: الإمام الکنکوھی ] سے 


التقربرالرفیع ج١‏ مھ 
۷۸( ہیر بضاعة ) فیه لغتان: بالملعجمة: وا مھملة. اعرف+؛. 
یقال: إتھا مستدل مالكہ ولا یصح لأُنھا خال عن قید التغیر. وما 
قیل: إنه ملحوظ, روُد بأنه ضعیف. فلا بد أن یقال: إنھھا مؤوْلة عند مالك 
بعدم التغیر؛ وعند الشافعی بالقلتین؛ وعندنا با جریانء صرح به الواقدي. وما 
قیل إنە ضعیف: لا یصح إذ هو مقبول ‏ التاریخ. ٰ 
وقول أبی داود: ؛إنی سألت قیمہ: ناف؛ والقول مع الثبت. و المراد 
لتغیر العظیم الظاہر. ثم الأحسن ما أجاب بہ الطحاوي ان السؤال لم یکن 
عن حال الئنجاسة بل الغرض ان النجاسة م ثُعْسّل. 
ٰ وقال الٰٔموي: ضعفہ ابن القطانء والحق معه. 


حین قراءتدا تلك الروایات فکان قَاتا لاء قدرًَ غدیر عظیم لا بتحرك احد طرفیه 
بتحريك الطرف الآخر وکان نوا من ستة اشبار فی مثلھا. ولله ال حمد وعلی ہذا یرتشع 
الخلاف من البین ویکون مذھبنا کمذھب الشافعی ‏ رم اللہ تعا ی من غیر مین. اھ. 

علق الشیخ اللؤلف علی قولہ: ؛مین؛ أي: الکذب کما لی القاموس؛ وغیرہ. 

( قوله: ما أجاب بە الطحاوي ) قلت: حاصل ما قاله الطحاوي ںی 'شرح معانی 
الآگارہ ۱۱/۱: ان سؤاہم النبيٗ صلی اللہ عليه وسلم م یکن حال کون النجاسة ىي الٹر؛ 
بل کان بعد ان اُظرجت النجاسة من البٹر؛ فسالوا البی صلی اللہ عليه وسلم عن ذلك: 
ہل تطھر بإخراج النجامة مٹھا فلا ینجس ماڑھا الذي بطرا علیھا بعد ذلك ؟ وذٰلك 
موضع مشکل, لان حیطان البئر لم لشْسّل وطییھا مم بُخرّج؛ فقال ھم النبي صلی اللہ عليه 
وسلم: (إن الاء لا پنجس؛ پرید بذلك ا ماء الذي طرأ علیھا بعد إخراج النجاسة منھا؛ لا 
ان اماء لا ینجس إذا خالطتہ النجاسة, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲ 

[۹)]( ہماء البحر ) لعل منشأ السؤال مرارته وھو التغیر؛ أو کٹرة 
الأہوات فیه من ا حیوانات وغیرهاء أو کونھا علی جھنم کما جاء فی 
رو ایة'؟, 

ومذھب جمھور والأئمة الأربعة طھوریتہ مطلقاء ومنعه قوم مطلق 
واجازہ قوم ضرورة کما فی ؛لمیزانہ. وبسط فی اسم السائل الزرقاني. 

(ھو الطھور ) یُشکل عليه اأن اللسند ا حلی باللام پنحصر | نی 
السند لی کما هو اللشھورں وو صريح الہطلان. وأجیسب ہما پ 
دالکشانی؛' أنه قد یکون عکسہ: فینحصر ا مسند إليه ٹی المسند. 


( قولە: منعه قوم مطلقا ) قلت: منھم ابن عمر واہن عمرو بن العاص - رضي 
الله عنھما - فإنھما کرھا الوضوء من ماء البحر, قال ابن عبد البر: لم یتابعھما اأُحد من 
فقھاء الأمصار علی ذلك, انظر ہالتمھید؛ ٦۲۲۱/۱ء‏ وفالاستذ کار؛ .۱۳٣/١‏ 

( قولہ: بسط الزرقانی ) قلت: قال الزرقاني فی ہشرح ال موطا: ۸۰/۱: ہو من بني 
مدلجخ کما فی ہمسند أحمد؛ وللطبرانی أن اسمه عبد اللہ ول روایة لە ولابن عبد البر أنه 
الفراسی؛ وقی :الإصابةا: عبد - بسکون اللوحدة بغیر إضافة - الف رکی - بفتح امھملة 
والراء بعدھا کاف - هو الملاح؛ وحکی ابن بشکوال ان اسم عبدالل اللدلجی؛ وقال 
اطبرائی: اسمه عبید بالتصغیر؛ وقال البغوي: اسمہ مید بن صخرةء قال: وبلغني اُن اسمه 
عبد وڈ, اھ. وذکر ال مؤلف رحمہ اللہ تعا لی خلاصتہ لی اھامش البذل؛ .١۰٥/١‏ 





قلت: ہو حدیث عبد اللہ بن عمرو قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم: فلا پرکب البحر إلا حاج أو معنمر أو غاز لي 
سبیل اللہ فإن مت البحر اراً مت النار بحرا), اخحرجہ ہو داود )۲٥۹۱(‏ ٹل باب رکوب البحر لٍ الفرو, 

'' ھذا هو الصواب: وونع لٍ الخطرطة: اليہ)؛ وھر خطا. 

" وھو فشرح الکافیہ) لمسعود بن یھی الکشاق؛ الٹول بعد ۸۱۷ ض. وشرحہ مشھور ب۔۔لالکشائی٤‏ کذا لی ل9عزانة 
الئراٹ٤,‏ 


نقررالرفی ج! ے٢‏ 

( ا لحلال میتته ) قاس النيٴ صلی اللہ عليه وسلم جھلھم بالصید علی 
جههٰھم با ماء. وا حدیث بیِختص عندنا بالسمكک ل لحدیث: و۷ اأحلت لنا میتعان؛. 
ووٴجه بأنھا بمعنی الطاھرء فیکون دلیلا للاُول. :عرف+۷. 

(]٥۸۰[‏ شرة طیبة إلح ) قال ا جمھور منھم الطحاوي بخلافه. وعن 
الإمام ابی حنیفةا ڈلاٹ روایات: الوضوء فقط؛ والتیمم فقط؛ وکلاھما. 
قال صاحب االبحرہ: إن اختلاف الروایات لا ختلاف سؤالات؛ سثل عن 
غالب اللاء فقال: یتوضأء أو عن غالب التمر فقال: یٹیمم؛ وعن المشتبه ٹی 
الغالب فقال: نجمع. 





( وا حدیث بختص عندنا بالسمك ) قلت: وعند الإمام مالك والشافعی جمیع 
میتعات البحر حلال کما قی اہدایة ا جحتھد؛ .٦٦ ٥/١‏ وعند ا حنابلة بیجوز جمیعھا إلا 
الضفد ع والتمساح کما یظھر من دالعني؛ ۸,۱ 

وقال النووي ٹی شرح مسلم: ۱١۸/۲‏ واا جحموع ۳۲/۲: للخافعی ثلالۃ 
أوجە: الأڈول کما ذکر سابقاً وھو الأمسح عندھم, والشانی: جمیع ما فی حلال إلا 
الضفدع والتمساح. والثالٹ: حلال البر حلال فی البحرء وحرام البر حرام ٹی البحر وما 
لا نظیر لە فی البر أیضاً حلال. ٰ 

ٰ (قوله: قال صاحب البحر إن اختلاف اخ ) قلت: وٹی فالبحر الرائق؛ :۱٤٤١/١‏ 

وٹی حکم الوضوء بالنبیذ ثلاث روایات عن أبی حنیفة: الأُری یتوضاأ به جزما ویٹیمم 
وووئئ), والثانیة بجمع بینھماء وبە قال حمد. والثالثة یتیمم ولا یتوضأً بہ وھو < 
۷ العرف الشذي؛ ۲۳/۱ء حکاہ الإمام الکشمیري عن شیحہ بطل حریة ال مند شیخ امند مولانا حمود حسن الدیوبندي. 


ورحدیٹ: 3 اأحلت لٹا خ٢‏ رواہ مد فی االٰسندا ۹۷/۲؛ وابن ماحهٌ لی صید ا حیتان والحراد (۳۲۸) عن ابن عسر 
مرفوعاً: (أحلت لنا میتتان ودمانء فأما المیتتان فا حوت وا مراد وأما الدمان فالکبد والطحال؟. [ رضران الله البنارسي ]. 


لتقریرالرفیع ج١‏ ْ ۰ ۳٣۴٣٣‏ 
ولا حاجة إل ا جواب علی ظاہر الروایة عن الإمام لأنه صار حینعذ 
د سوں مف 2ھ ظرب کک 

وأما علی الروایة الملشھورۃة فالروایة موافقة لہ لکن يْشکِل حینئذ لفظ: 
ہم اکن لیلة ا جن؟؛ فقال القاري عن ابن ا ٰمام بعد ذکر ثلاث روایات تدل 
ضل نہ الات رآ لا ااما ارہ ساد خری وقیل: لم اکن 
معه بل کنت ف الدائرۃ. وقیل: إنھا وقعت ست مرات: مرتین ہمکھا''. 


< قوله الآخحر وقد رجع إلیه وو الصحیح؛ وھو قول أبي یوسف والشافعي ومالك 
زا مد واکٹر العلماء: واختارہ الطحاوي. ۱ 

وقال ابو طاہر الدباس: إنما اختلفت أجوبة بی حنیفة لاختلاف الأسئلةء فإنه 
سثل عن التوضی بە إذا کانت الغلبة للحلاوۃ ؟ قال: یتیممء ولا یتوضأً بە؛ وسئل مرة إذا 
کان ا ماء وا حلاوۃ سواء ؟ قال: بجمع بینھماء وسٹل مرة إذا کانت الغلبة للمَاء ؟ فقال: 
یتوضاً بە ولا یٹتیمم. وبا جملة فالملذھب الملصحح المختار العتمد عندنا هو عدم ال جواز 
موافقة للأئمة الثلاث, فلا حاجة إلی الاشتغال بحدیث ابن مسعود الدال علی ال جواز, 

( قیل: إنھا وقعت ست مرات ) قلت: قال القاضی بدر الدین الشبلی ا حنفي ٹی 
٥اکام‏ الرجان فی أاحکام ا جانہ (ص:٦٦):‏ ظامر الأحادیث یدل علی ان وفادة ا جن 
کانت ست مراتء وذکر مھا مرة بقیع الغرقدء ومرتین بمکة سرد یسیو 
وخط عليه. ومرة خامسة خارج المدینة حضرما الزبیر بن العوام. وسادسة ٹی بعض 
أسفارہ حضرھا بلال بن ا حارث. واللہ اأعلم. 


تح القدیر؛ ۱۱۱۹/۱ وڈالرقاۃ) .۱٦۹/۲‏ 


٣۷ 5 النفربرالرنیہ‎ 

(٥۸۲‏ فجاءت هھرة إلح) سؤر ا مرة طاھر مکروہ عند الإمام, 
ومل الطحاوي ھذہ الروایات علی ا لس, وقال: حکم الولوغ استنباط من 
قولە عليه الصلاۃ والسلام. وأاجیب بالضعف ایضا!). 

ولنا ما روي عن أبي ھریرة مرفوعا: :ان یفسل مرة أو مرتین؛, ذکرہ 
الشوق؛ وصححہ الدارقطنی'''. وقال ٹی ١ا‏ ٰدایةہ: لنا قوله علیہ السلام " 
سبع؛ء وا مراد بیان ا حکم, إلا نہ اسقطت النجاسة لعلة الطواف: فبقیت 
الکرامة وم می بی وہر اہی 
اھ بتغیر (۳) 

ا٤۸٥۱(‏ وہما أآفضلت السباع ) بخالف ال حنفیة ویوافق الشافعیة. 
وا لحدیث بخالف ما تقدم أول ھذا الفصل'. ولا استدلال فیه لطھارۃ السؤر 
لأن القصة ٹی ا حیاض وھی ماء [ کثیراٴ| کما سیأتی. 


( ہما أفضلت السباع ) سژؤر السباغ کلھا نجس عند ا حنفیة کما ٹی ٥‏ افدایة+. 
وقال الشافعی: سؤر السباع طاھر سوی الکلب والخنزیر واستدل لە بھذا ا حدیث. 
واجاب الحنفیة عن ھذا ا حدیث بأجوبة: مٹھا۔أنہ مرسل لا یصح له الاحتجاج بہ؛ لأنہ 
من روایة داود بن حصین عن جابرء وداود بن حصین لم یلق جابرا. کذا قاله ا جصاص. 


'' انظر 9شرح معان الاآٹار؟ ۱۸/۱. وراحع لوحوہ الضعف إل ‏ أوحز:المسالك؛ للمولف .٦١/١‏ وعند الأئمة الٹلاٹ سور 
سی [ رضوان اللہ النعمان البنارسي عفا اللہ عله ], 

ار السنن) لللیٔموري (ص؛ ٢۲))ء‏ ررواہ الحاکم لی (الستدركدہ ۷ والطحاري پٍ 9شرح معان الآنسار٤‏ ۱۸/۱ عدےه 
مرفوعا بلفظ: لاطھور الإناء إذا ولغ فيه افر ان پفسل مرة أو مرتین4, ورواہ الدارقطی لی (السنن) ۱۱۳/١‏ وصحٔح رفله, 
0 (امدایة؛ ۲۳/۱ وراحع اہضاً (إعلاء السئن) ۲۹۳/۱, 
'“ وھر حدیث ابن عمر برقم )٦۷۷(‏ اسٹل من اماء یکون لی الفلاة )خ٤,‏ 
''' ورلع لی الخطرطۂ:؛ اکٹرا, 


]٥۸٥[‏ ( فیھا أثر العجین ) قال الأئمة الثلالة بعدم الطھارة بماء تغیر 


())۸٦[‏ لا تبرنا ) قال الطیبی: لأنە عندنا جائز, وقال ابن حجر: 
لأنا لا نمتتع مما تردہ کذا فی :ا مرقاۃہ. قلت: هو الوجه عندناء لکن لا لأن 
سؤرہ طاھرء ہل ماء الفلاۃ یکون عشراً ئی عشر غالبأء ویؤیدہ ورود القافلة 
عليه وکونە حوضاً فلا بد أن یکون کثیرأ. وقال القاري ف وجھہ: إنا ما 
کلفنا بالتفحص! '. 

۷۱۰( زاد بعض الرواۃ إلح ) فمستدل قول عمر رضي الله عنه ما 
سیأتی فی ا حدیث الآتی من قوله عليه السلام: الٰا ما أخذت إلح؛, وأانت 


تعلم أنه لا یصح الاستدلال به لطھارة سؤرہہ فإن اللذکور فیه ذکر الکلاب 


ولئن صح فتاأویله ان امراد بە ا حمر الوحشیة وسباع الطیرہ أو امراد به اماء الکٹیر؛ أو 
فرغول عل نائل غربسھا ترثتا سر لال کذا ٹی ۷العنایة شرح افدایة: للعیني 
۱/ء ودالبدائع للکأساني ۰۳/۱. 

( قوله: بماء تغیر أوصافه بطاھر ..) وئی اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: ذھب 
الأئمة الثلاثة لی ان ا ماء الذي خالطہ شیء طاھر فغیر أوصافہ لا بجوز التوضي بە کما پ 

البدایقہ ۲۷/۱ء وا جموع؛ ۱۰١/١‏ وھو مقتضی کلام صاحب ۷الغني؛ .٦٤/١‏ 

۱ وعند ال حنفیة تجوز الطھارة بماء خالطه شیء طاھر فغیر أحد أوصافه کماء الد 
وا ماء الذي اختلط بہ اللبن أو الرعشران أو الصابون او الأشنان. کذا پی هادایة ۱۸/۱ء 
وللبسط راجعه. وحدیث الباب پؤید مذھب ال حنفیة, 


ومرفاة للغائیع شرح مشکاة الصابیح٤‏ ۱۷۰/۲, 


التقریرالرفیع ج١‏ 04 
وسؤرھا نجسة عند ا لجمیع, کیرک وی ھی لسر ٣‏ 
فالوجه هو الکٹرۃ وت قیل: إنه حتاج إِی الدلیلء بعید عن اللغات والعرف؛ 
واج علیھم أیضا حدیث: ٭سٹل عن اماء ٹی الفلاۃ تَ دہ السباعء قال: ہإٰذا 
کان ا ماء قلتین؛ الحدیٹ!'۲. 

ٹم مذھب ا جمھور تحریم کل ذي ناب من السباع إلا ما روي عن 
مالك أنه مباح مع الکراهة. کذا قالٛ۱۲(۱. 

([۹))( الاء الْمُْشمٌّس ) المختار عند قدماء الشافعیة الکراعةء وقال 
ا حجمھور مجخلافه. وا حدیث ضعیف کنا وص 


( قوله: امختار عند قدماء الشافعیة ) قلت: قال القاري ٹی المرقاة ۱۷۷/۲: 
استعمال ا اء اللشمس مکروہ علی الأصح من مذھب الشافعی؛ والمختار عند متأخري 
أصحابهہ عدم کراہیتہ وھو مذھب الأئمة الثلاثةء وا ماء للسخن غیر مکروہ بالاتفاق. 

قال رضوان اللہ البنارسی: قال الإمام النووي ٹی دا حم وے٭ ۸۷/۱: إن المّس لا 
اصل لکراہتہء ول یثبت عن الػُطباء فیه شیء؛ فالصواب ال جزم بأنه لا کرامة فيهء وھو 
الیم ان ال ملوافق للدلیل ولنص الشافعی, فانه قال: ٹی فالأُم: لا آکرہ الشمس إلا ان یکرہ 
من جھة الطب. 

قال: دس ھا وما هو کلام الشافعی. ومذدھب سر جح 
وا مد وداود وا جچمھور أنە لا کرالمة کما هو المختار, 


راجع (الرقاۃ٤‏ ۱۷۲/۲. 
قالہ النووي فی 9شرح مسلم6 ۱١۷/۲‏ وڑاٹ حموع) .۲٢/۹‏ وانظر ڈالنتقی! ۱۳٣/٣‏ لأي الولید الباحی ا مالکي, 


٭ ٭ جج چج ؿغ ؿ٭ ؿ +٭ ٭ ےج یىی و“ مج یج ےخ ب٭ یم جج جج * ھم ج ؿ و ج یىی ج ج یؿ چ مج جچ ےج یچ مج یؿ ٭ ةؿ8 ج ےو> ےج" وج جج ہے جج جج ےه ےی ؿ؛> ٍ٭ مج و بیھ*٭ مم ٭ٍه ج ےہ ھج۔ یھ 


( قوله: وا حدیث ضعیف کلذا...) ولا یتضح ما نی اللخطوطة بعد ذلك۔. وٹی 
وامرقاہ ۲ قال میرك: حدیث ضعیف. 

وقال الشیخ النووي فی ہا جموع۸۷/۱۰: هذا ضعیف باتفاق ا حدثین, فإنه من 
روایة ایراھیم بن حمد بن أبي تحیی؛ وقد اتفقوا علی تضعیفهہ وجرحوہ وبینوا اأسباب 
ا جرح إلا الشافعی رحمه اللہ فإنه وثقه. 

وقد روي أن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال لعائشة وقد سخنت ماء بالشمس: ەیا 
حمیراء! لا تفعلی ھذاء فانه یورٹ البرص قال الدىووي: وهذا أیضاً ضعیف باتفاق 
ائحدثین,ء وقد رواہ البیھقی | تی ہالسنن الکبری؛ ١/٦‏ امن طرق وبَیَنَ ضعفھا کلھاء 
ومنھم من مجعله موضوعأً!). 

قلت: وقد بسط الکلام ٹی إسناد حدیث الباب العلامة علاء الدین الماردینی نی 
ال جوھر النقی) ١/٦ء‏ وأئبت ضعفہ. وکذا الزیلعی فی ہنصب الرایة ١۱۰۲/۱ء‏ وا حافظ ٍ 
ہالتلخیص؛ ٥٤٤/١‏ فانظرھا. 


خر لی دخ دج خ ور خر مد لغ 
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ون ابو الفرج؛ ابن ا حوزيی ٹی لال وضوعات٤‏ ۰۲. 


التقریرالرفیع ج١‏ وو 
باب تطھیر النجاسات!" 

(]٢۹[‏ الکلب ) نجس إلا عند مالك. والتطھیر سباعی إلا عند 

الإمام. وتعفیر الثامن - أ مد --. والسابع - الشافعی -. دونھما. 


( قولہ: نجس إلا ) قال الامام النووي ٹی ٭ا جموع :۰٦۷/٢‏ مذھبنا أن الکلاب 
کلھا نجسة - العلم وغیرہء الصغیر والکبیر - وبە قال ابو حنیفةء وأ مد. وقال الزمري 
ومالك: ہو طاھرء وإنما بجب غسل الإناء من ولوغہ تعبٗدا. 

( قول: إلا عند ماق قال یئار للسالك: ۷۱۷/۱: الکلب عند ا الکیة 
طاھر. وقال النووي ٹی دشرح مسلم ١ء‏ وف مذھب مالك أربعة أقوال: طھارتہ: 
ونجاستہ؛ وطھارۃ سؤر ا أذون فی اتخاذہ دون غیرہء وھذہ الثلالة عن مالك. والرابع عن 
عبد ا ملك بن ا ماجشون ا مالکی أنە یفرق بین البدوي والحضري. 

( قول: التطھیر سباعی ) یغسل الإناء بولوغ الکلب فیه سہع مرات عند مالك, 
والشافعیء وأ مد فی روایة. وعند أبی حنیفة یکفی غسله ثلاث مرات. کنا ٹی شطرح _ 
مسلم. 

قلت: ھذا ال حکم عند مالك استحبابيء کما قال الدردیر ٹی ہالشرح الکبیرں؛ 
01 راب عبل نا با قیتا سا ای سیم برات چوترغ گت عاونا 
قی اتخاذہ أم لا (لا غیرہ) أي لا غیر الولوغ کما لو ادخل رجلە أو لسانہ بلا تحریيك أو 
سقط لعابه. 


یقول العبد الفقیر إلل اللہ رضوان اللہ النعمان البنارسی: وقد فَقْدَ َء من النسخة الخطیة للشیخ الولف رمے اللہ وھسو 
یشتمل ما فی ھذا الباب إ لی آحر باب ا حیض؛ وقد اعد الشیخ هٰذا الکتاب 72" إجالیا باسم ڈالتقریر الاجمالی للمشکاة)ء وفیه 
نوشرہ نا لٹ ئن ئل ات مناسباً أن أنقل منہ نصه الجمالی؛ مم اشرح لن ضوء کلام شارحی الحدیث وائمة الفقہ؛ یٹم 
ھذا الکتاب فائدة؛ فبدأت فیه مسنعینا باللہ تعا ی وتوفیقه. 


التقریرالرفیع ج١‏ روش 


والدلیل: ەیغسل ثلائاء, دابن عدي). 


والخافعیة والحنابلة قالوا بوجوب الفسل سبعاً إحدامن بالترابہ وق روایة عن 
أ مد بجب غسلھا شائیاً إحداھن بالتراب. فالغنی؛ ١/١۷؛‏ وشرح مسلم؛ ۱۳۷/۱. 
ورااجع :الُوجز؛ ۷۱/۱. واستدلوا بحدیث الباب عن أبی هریرۃ, والحدیث ورد بألفاظ 
مختلفة کما بّّہ النووي ٹی شرح مسلم؛ ۸/۱٥٤٦ء‏ فقال: جاء ٹی روایة: ہسبع مرات؛: 
وی روایة: سبع مرات أولاھن بالتراب؛ء وئی روایة: ٭أخراھن أو أولامن؟ وی روایة: 
سیع مرات السابعة بالتراب؛؛ وئی روایة: سبع مرات وعفروہ الثامنة بالتراب٤.‏ 

( قوله: دونھما ) أي: الإمام أبو حنیفة ومالكہ فإِنھما لم یقولا بالتتریب. 

.(قولە: والدلیل یغسل. ابن عدي ) أي: دلیل ا حنفیة ما رواہ ابن عدي ٹ 

۷الکامل؛ ۲٢٢/٣‏ عن أبی ھریرۃ مرفوعاً: ہإذا ولغ الکلب فی إناء أحدکم فلیھرقه ولیغسله 
ثلاث مرات؛. وفیە الحسین الکرایسي وقد وثقه ابن عدي؛ وقال: م اأجد له حدیثاً منکرا 
میں و وأما نی ا حدیث فلم أر بە بأسا. 

قلت: وقول ابن ععدي پی ا حدیث: منکرأء لا یستلزم ضعفہ فإنه و وصاحب 
ہالیزانٴ وغیرھما من ا متقدمین یطلقون هذا اللفظ علی ا حدیث ا حسن والصحیح أیضا بمجرد 
ظرذ را ہنا زان کات سا الکاف وفاغریی ظافر فعلی روالترار ین عالت الثات: 
کما بینە الإمام عبد ا حی اللکنوي فی :لرفع والتکمیل؛ (ص: ۲١٠-٠٠٢‏ إیقاظ: ۷ 

قال الشیخ العلامة ظفر أ مد التھانوي العثمانی ٹی ؛إعلاء السنن؛ ۲۹۱/۱: فلا 
یلزم من قول ابن عدي: دم اأجد للکرابیسی حدیٹا منکرا غیر ھهذا؛ ضعفه فیما رواہ: 
کیف ؟ وقد وثقہء وقال: م آر بہ بأسا فی ا حدیث؛ ووثقه ابن حبان وغیرہ فالحدیث إذن 


خسن مرفوعا والله أعلم. 


انٹریر ار یع ج! ۱ ۳۳۳+٣‏ 


قلت: وکذا استدل ا حنفیة بما رواہ الدارقطنی ۱۰۸/۱ عن أبی ھریرة عن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم فی الکلب یلغ فی الإناء ہأنە یغسله ثلاثاً أو مسا أو سبعاہ. وصحّح 
إسنادّہ الشیخ تقی الدین کما ٹی ہنصب الرایقہ ۱۳۱/۱. ووجه الاستدلال بھذا أنه صلی 
الله عليه وسلم خَیّر فیما زاد علی الٹلاثء والتخییر یناٹی الوجوبء وما ورد من الأمر فیه 
حمول علی الندب. قاله العلامة حمود العیني فی ٥شرح‏ أبي داودہ ۲۱۱/۱. 

( قوله: وا جواب نسخ إح ) قلت: روي عن أَيي ھریرة أنه خالف مرویه کما پ 
۷السنن؛ للدارقطنی ۱۱۰/۱ عنه رضي الله عنه ہأنه کان إذا ولغ الکلب ف الاناء أمراقه 
وغسله لاٹ مرات٠.‏ 
وفيه ۱۰۹/۱ ایضا آنه قال: هإذا ولغ الکلب فی الإناء فأمرفہء شم اضيِله ٹلاٹ 
مرات:. قال الطحاوي فی دشرح معانی الاگارہ :۲۱/١‏ ثبت بذلك نسخ السبع لأنا نحسن 
الظن بە فلا نتوھم عليه أنه یترك ما سمعہ من النبي صلی اللہ عليه وسلم إلا ای مثلہ؛ وإلا 
سقطت عدالته فلم یقبل قوله ولا روایته. 

وقال العینی ٹی شرح أبی داود :۲۱۲/١‏ أحادیث الخصم محمولة علی ابتداء 
الإسلام قلعا مم عما ألفوہ من مخالطة الکلاب,ء فقیل هذا القول للتغلیظ علیھم؛ ومٰذا أمر 
بقتل الکلاب أیضأء ثم رخص ف کلب الصید وق کلب الغنم., 

وقال الؤلف فی دفالأوجز؛ ۷۱/۱: إن الضرائن تؤید ا حنفیة فإن العشدید فی أمر 
الکلاب کان أولاّ ثم رخص فیه ووقع التیسیر فیە تدریجاً کما هو مؤدی روایات القتل: 
ولا خفی ذلك علی من لە اُدنی مارسة بالحدیث, فکذلك یحمل روایات الثمانیة والتتریب 
علی زمان اأشد الشدةء ثم بعد ذلك نزل الأمر إلی السبع مع التتریب ثم إلی السبع بدونہء 
ئم صار مثل سائر النجاساتء وبھذا بجمع جمیع الروایات ا مختلفة ٹی الباب, - 


التقریرالرفیع ج می 
ٰ ۸۱( ذَعُوٴہ ) للتضررء أو التنجیس, آو العذر. والماء للضرورة. 
وتسامح النووي. والدلیل: ہکانت الکلاب تقبل؟؛ ا حدیث. 


< __ (قولہ: أو مضطرب ) قال الشیخ شبیر أ مد العثمانی ٹی فتح الملھم :٦٥٤/١‏ 
واعتذر بعضھم بأنھا مضطربةء لانھا ذکرت بلفظ: ہ٦اولاھن‏ أو أخراھنء وإحدامن)ء 
وٹی روایة: ەالسابعةہء وی روایة: ؛الثامنق٥ء‏ وغیر ذلك: والاضطراب یوجب الاطراح. 
( قولە: للتضرر إلح ) قیل: أي: ات رکوہ للا یتضرر بانحباس البول. وقیل: للا 
یتعدد مکان النجاسة. وقیل: ات رکوہ فإنه معذور لعدم علمه عدم جواز البول بی الملسجد؛ 
لقربہ بالإسلام وبعدہ عنهہ صلی اللہ عليه وسلم. قاله ٹی ۷ا مرقاقہ ۱۷۹/۲. 
( قوله: تسامح النووي ) قلت: والتسامح منە أنه اأطلق مذھب أبی حنیفة ان 
الأرض لا تطھر إلا بحفرھاء کما فی 'شرح مسلم؛ ۱۳۸/۱. مع ان الصحیح المذ کور فی 
کتب ا نفیة ان فی تطھیرھا تفصیلاً؛ فقال الکاسانی فی :البدائع٭ ۳۸۲/۱: لو ان الأرض 
أصاہتھا نجاسة رطبةء فإن کانت الأرض رخوۃ یصب علیھا ا ماءہ حتی یتسفل فیھاء فِإذا 
م یبق علی وجھھا شٗيء من النجاسةء وتسفلت ا یاہ یحکم بطھارتھاء ولا یعتبر فیھا 
العددہ وإنما هو علی اجتھادہ؛ وما فی غالب ظنه اُنھا طھرت. وإن کانت الأرض صلبة 
فان کات صعوداً یحفر فی اأسفلھا حفیرةء ویصب الماء علبھا ثلاث مرات: ویزال عٹھا 
لل ا حفیرۃء ثم تکبر ا حفیرۃء وإِن کانت مستویة بحیث لا یزول اماء عنھا لا تفسل, لعدم 
الفائدة ٹی الغسل..اھ. ومثلہ فی ۷شرح أبی داودہ للعینی .۲۱۲٢/۲‏ 
وٹی هاٰدایة :۳٥/۱‏ إن أصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس وذھهب اثرما 
جازت الصلاة علی مکاتھا. قال ابن امام فی االفتح؛ ۱۹۸/۱: لا فرق بین ا جفاف 
بالشمس او الریح. 
(قولە: ا اء للضرورۃ ) قلت: قال الشیخ ٹی ەاللمعات:: لعله أمر بصب املاء - 


لنقریرالرفیع ج١ ۴۳٣‏ 
۳( امرأة ) بنفسھا فلا تضعیف, 
ا٤ (]٤۹‏ اتی ) نجس عندناء ومالك مع الفسل حتما. دونھما. قیل: 
للشافعی ثلاث روایات. ولنا: یا عمار! ہإنما یغفسل من خھس؛. 





تقلیلا لتغلیظ النجاسة ورائحة البول ولونه ہمغالبة الماء م یکتف ى التطھیر بەء بل مو 
حصل با جفاف: وا حدیث عن ذلك ساکت. کذا قی (إعلاء السنن؛ ۳۹۳/۱. 

"( قوله: والدلیل کانت الکلاب .. ) أي دلیل ا حنفیة ما رواہ البخاري!') عن عبد 
الله بن عمر قال: ٭کانت الکلاب تبول وتقبل وتدبر ٹ اللسجد فی زمان رسول الله صلی 
الله عليه وسلم فلم یکونوا یرشون شیناً من ذلكۂ. 

نہ قال العینی نی شرح أبي داودہ :۲۱٦/١‏ الظاھر اُنھا کانت تبول فی اللسجد 

ولکٹھا تتشفٗ وتیيّٗسُ فتطھُر؛ فلا بحتاج إی رش الاء. وإن أصحابنا استدلوا بە علی اُن 
الأرض إِذا أصابتہ نجاسة فجّفت بالشمس او بافواءء وذھب اٹرھا تطھر ٹی حق الصلاة. 

) قوله: 2 فلا تضعیف ) قلت: قال العینی ٹی هالعمدة؛ ٥ ٤/٥‏ وقع ٹی روایة 
الشافعی رحمہ اللہ تعالی عن سفیان بن عیینة عن ہشام فی ھذا ا حدیث أن أسماء ھی السائلة 
وأنکر النووي هذاء وضعْفَ ھذہ الروایةء ولا وجه لانکارہہ لأنہ لا یعد ان يیْھم الراوي اسم 
نفسہ وقد وقع مثل ھذا ٹی حدیث أبي سعید رضی اللہ عنە فی قصٰة الرقیة بفاتحة الکتاب. 

( قوله: نجس عندنا إ ح ) اختلفوا فی الني مل هو نجس أم لا ؟ فذھب مالك وابو 
حنیفة إلی نہ نجس وھو روایة عن أ مد. وذھب الشافعی وأ مد قی اللشھور عنہ؛ ودارد 
پل أآنه طاھر("٢.‏ 


الوضوء ۲۹/۱۱ إذا شرب الکلب فی الانا ولیس فی النسخة ا ہندیة کلمة: ال9تبول)؛ وآأئیل من (فستح البساري) .)۱۷١(‏ 
ورواہ أیضا ابو داود لی الطھارۃ ٤٥/١‏ طھور الأرض إِذا بیست. [رضوان الل النعمانِ البنارسي]. 
انظر ہدایة ا تھد) ۸۲/۱: وفشرح مسلما للنووي ۱٥٤/١‏ وفالغی) لابن قدامة ۷۷۱/۱. 


مو و وم مو و و وج وو و و ےجو وو و جو و ےو وو و ےی و وج ےو مھ و وو و و وو و وو ےو و وو و و و و وو وو وج ه٭-ھم 


قلت: ویجب غسلە عند ا حنفیة إن کان رطباء وی یابسە بجزئ الفرك أیضا کما 
7 دادایة .۳٥/۱‏ وقال مالك: اسب لہ ظط متا کا ٹی ٹرح مسلم:. 

( قیل: للشافعی ثلاث روایات ) قلت: ذکر النووي ان للشافعیة قولاً آحر شاذا 
پا و راغ در منی الرجل. سی رت سو یت 
نجس. والصواب أنھما طاھران. اھ. ودلیل القائلین بطھارته روایة الفرک فلو کان نجسا م 
یکف فرکه کالدم وغیرہ. کذا فی ٥شرح‏ مسلم .٥٥٤/١‏ 

وقال ا حنفیة: الفرك یدل علی نجاستہ کما یدل الغسل. کذا فی هالبدایقہ ۸۲/۱. 

.( قوله: ولنا یا عمار إنما إلح ) قلت: مذا ا حدیث رواہ الدارقطنی فی سننەه؛ 
۱ء والبیھقی ٹی هالکبری:؛ ۱٤/١‏ عن عمار بن یاسر قال: انی عليٗ رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم وأنا علی بئر دلو ماء نی رکوۃ لي فقال: لی یا عمار! سا تصنع ؟ 
قلت: یا رسول الله! بأبي وأميء أنفسل ثوبي من نخامة أصابتہء فقال: یا عمار! ہإنما یغسل 
الشوب من مخمس: من الغائطء والبولء والقيء؛ والدم, والمني. یا عمار! ما نخامك: 


ودموغع عینیك, والماء الذي فی رکوتك: إلا سواء+. ھا اولکن رڈھما العیّتي لي . ۱ 


٥شرح‏ أَبي داود؛ ۶۲. 
ومن راد تفصیل الکلام فی نجاسة امني وأدلتہ فلیْعَد إٰی فإعلاء السنن؛ للعلامة 


العثمانی ۳۹۱-۳۸۲/۱. 
7 ح>حجح ےج > جح >ح>ح>ح >حه> 
ے>ےتث>ت ّٔ>ع>۔ےے> 
میں >حجحمرح> ‏ جح ےر> 
جح جح[يبى درم ح> 
ح> سےھتھہھکے> 
ےہ 
>> 


التقریرالرفیع ج١ ٣۳۷‏ 
()٥۸[‏ الڑھاب ) اخلافاأً'''ا مالك فی المیتةء والشافعی ٹی الکلب. 
۱ أ[٥٥٥](‏ من بول الذکر ) بە الشافعی. وطھرہ أمد. وقالا: لا 


( خلافا لمالك ) قال ٹی ؛ہدائع الصنائع* :۳٦۹/۱‏ الدباغ تطھیر للجلود کلھا إلا 
جلد الانسان وا حنزیر. وقال مالك: إن جلد ا میتة لا یطھر بالدباغء لکن بجوز استعماله 
ٹی ا جامدء لا ٹی ا مائع؛ بأن یجعل جرابا للحبوب: دون الزق للماء والسمن والدبس. اھ. 

ْ قلت: وھو الشھور من مذھب أ مد کما فی ۷المغنی؛ .۸٤/١‏ وروایة أخری عنه 

أنه بطھر منھا جلد ما کان طاھراً نی حال الحیاۃ. وقال این رشد فی اہدایة ا حتہد: 
۸۱: .. وذھب قوم إلی الفرق بین أن تدبغ وأن لا تدیغء ورأوا أن الدباغ مطھر ‏ ماء 
وھو مذھب الشافعي وأبي حنیفة. وعن مالك ف ذلك روایتان: إحداھما مٹل قول 
الشافعيء والثانیة ان الدباغ لا یُطھُرھاء ولکن تستعمل فی الیابسات. 

( قوله: والشافعی ٹ الکلب ) حیث قال بعدم طھارۃ جلدہہ قال النووي فی 
۷ا جموے ۲۱۷/۱: یطھر بالدباغ کل جدود ال یشة إلا الکلب وا حنزیر والمتولد من 
اُحدھماء وھو مذھبنا. 

( قوله: به الشافعی ) قلت: قال الدىووي فی شرح المہذب: ۰۹۰/۲: مذھبنا 
للشھور أنه بجب غسل بول ال جاریةء ویکفی نضح بول الغلام. وھو قول أ مد. وقال 
مالكء وأبو حنیفة: یشترط غسل بول الغلام زاقاَة 

( طھرہ أحمد ) قال القاري ٹی ٢الرقاد:‏ ۷۲ قال الامام أ مد: بول الصبی ما 
ےت اھ. قلت: وبە جزم ابن بطال فی 'شرح البخاري: ۳۳٣/١‏ - 


کے : وقد استحدم الولفِ مابین العکوفین لفظة ۱خ)ء ولک أوردته با أراد الولف؛ کما بینه فی رموز ھذا التقریر الحمالی. 
ھذاء وقد استخدم ایشا فور أحری فیما يأنء فکلھا اوردت عا راد وم آذکر الرمز؛ ک۔ ۱١‏ للامام أي حنیفة و(٢٢)‏ 
للامام أي یوسف؛ و٣۳‏ للامام محمد بن الحسن؛ واعند) لعند ا حنفیة کلھم؛ و٤٤٤‏ للامام مالك؛ و٥٥6‏ للامام الشافعی: وہ٦)‏ 
للامام أ مد بن حنبل و۷۶ لابن حجر؛ و۸1١‏ للنووري؛ و۹9 للشوکان. [ رضوان اللہ النعماني البنارسی ]. 


التقریرالرفیع ع ڈ۸ 
والفرق للرقة واللون: وکثرة الفضلات؛ واسحاجة. 


- عنه وعن الشافعی أیضا. ولکن ر٥ٗ‏ عليه الىوويٌٗ ۱۳۹/۱ وقال: هذہ حکایة باطلة 
قطعاً. والزرقانی فی دشرح الموطا ۱. 
قلت: ویژیدھما ما قال الشیخ الموفق فی هامغني؛ ۷۷۰/۱: لیس المراد طھارۃ بول 
الغلامء إنما امراد أن بول الغلام الذي ‏ م یطعم الطعام بجزئ فيه الرش. 
وقال الشیخ فی :لأوجزہ :۱٦٢/١‏ ا خلاف فی تطھیر ما آصابہ البولء وأما نفس 
البول فنجس عند ا جمیع حتی نقل الڑجماع عليه جماعة إلا ما نقل عن داود الظامري. 
( قوله: النضح الصب ) قال الطحاوي: النضح الوارد پٹ بول الصبي ا راد به 
الصب ا روی هشام بن عروۃة عن أبيه عن عائشة قالت: اتی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم بصبی فبال عليه فقال: :صبوا علیہ ا ماء صباء. ہشرح معانی الآثارہ ۷۳/۱. 
(قولہ: الضرق للرقة إ ح ) والفرق بین الذکر والأشی أن بوضا بسبب استیلاء 
الرطوبة والبرد علی مزاجھا أغلظ وأنتن فتفتقر إزالتہ إلی مزید مبالغة بخلافه. وقیل: الضفرق 
أن نجاستھا مکدرۃة لأتھا تخالط رطوبة فرجھا فی ا روج وہي نجسة أي عند بعض 
العلماء. قاله ا مناوي فی ەفیض القدیر؛ ۲۷۲/۳. ۱ 
وقال الشیخ شبیر أ مد العثمانی ٹی ففتح ا ملھم؛ :٥ ٥٤/١‏ أُقوی ذلك ما قیل: إِن 
النفغوس أعلق بالذ کر منھا بالاناٹء فحصلت الرخصة پ الذکور لکثرة الملشقة. 
٭ وقال الطحاوي فی مشرح معانی الاگار؛ ۷۳/۱: وإنما فرق بینھما لأن بول الغلام 
یکون فی موضع واحد لضیق نخرجہہ وبول ال جاریة یتفرق لی مواضع لسعة خرجھا. 


. ٥۰٤ا(‏ بنعله ) بە قال الإمام إذا یبس. والشافعي مطلقا ٹی القدیم. 
وأبو یوسف ى ذي جرم. وحمد لا۔ 
ولا بّٛ من حدیث أم سلمة علی الیابس. 


( قوله: بە قال الإمام إذا یس ال ) إذا أصابت النجاسة النعل ونحوھاء فإن کانت 
رطبةً لا تزرول إلا بالغسل کیفما کانت. وإن کانت یابسة فإن م یکن لھا جرم کثیف ٭ 
کالبول وا مر لا یطھر إلا بالغسلء وإن کان ھٰما جرم فتزول بالسح علی علی التراب؛ هھذا 
عند أبی حنیفة مہ الله. 

ےم رس شی جچھ قرب را اون رپس 

وقال (شصمدوار 2 سس الال 7 ازیو ا - 
أبىی حنیفة یطھر الخف والنعل ونحوہما بالدلك من النجاسة الرطبة اللتجسدۃ أي ذات 
و شس بی کس وس ا ریت پیر دو شرب 
الفاف یزیدہ تلویٹاً. وعند أي یوسف بطھر مطلقاً ولو قبل الجفاف, ورجحه صاحب 
دالدر سس سش حدیٹ 0 اٰھ, 
الئنجاسة الیابسة ذات جرم أُم لا۔ رر تو سیت 
للاووي .٦۰۹۸/۲‏ وبە قال مالك وأ مد. وا حدیث حجة علیھم, قاله العینی ٹی شرح أبي 
داوذ؛ ۲۲۱/۲. 

(قوله: ولا بد من حدیث ام سلمة ) قلت: قال الدووي ٹپی دا جموع؛ ۱/: 
امراد بالقذر مجاسة یابسةء ومعنی ×یطھرہ ما بعدہ؛: أنه اذا انجرٌ علی ما بعدہ من الأرض 
ذھب ما علق بە من الیابس, اھ: - 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ گی 
]٤٥٥[‏ ( جلود السباع ) خی 
(٣‏ امرأۃ من بنی إح ) جھّلھا القاري. والتاویل بالیابیس مشکل. 


- وروی ابن عبد البر فی هالتمھید؛ ٠۰٥١/۱١‏ عن الإمام مالك أنە ٹی الیابس. وروي 
ذلك عن الشافعی وأحمد. قال القاري ۱۹۱/۲: مذا التأویل علی تقدیر صحة الحدیث 
متعین عند الکل لانعقاد الإجماع علی ان الشثوب إذا أصابتہ نجاسة لا یطھر إلا بالغسل, 
فإطلاق التطھیر مجازي. وللبسط راجع ؛الأوجز؛ .١٤٥/٥‏ 

( قولہ: جلود السباع ) فی اللخطوطۃ ھنا بیاض. قال القاري نقلاً عن الظھر: 
حتمل ان یکون الٹھی للتحریم؛ لین استعمالھا نا قبل الدباغ فلا بجوز لأتھا نجسةء وإما 
بعدہ فإن کان عليه الشعر فھی أأیضاً نجسةہ لأُن الشعر لا یطهُر بالدباغء لأن الدباغ لا 
یغیر الشعر عن حاله. ویحتمل ان یکون نھی تنزیه إذا قلنا: إن الشعر یطھر بالدباغ؛ فإن 
لبس جلود السباع وال رکوب علیھا من داب ال جبابرۃ وعمل الترفین, فلا یلیق أُمل 
الصلاح. اھ من ؛المرقاقہ ۱۹۱/۲. 

( قوله: جھُلھا القاري ) قال القاري متعقبا علی قول ابن حجر: ہزعم أن تلك 
داوھی کسھ نی رظان مامت ساد سد اخصش لأن 
اسکاہتاکلی مرل فلاضراع ات ا ہا بت ہا ما ما ہا 
جھولة. اھ من دا مرقاۃہ .۱۹٦/۲‏ ٰ 

قلت: وجھَلَھا ایض الخطابی تی معا السنن؛ ۱۱۸/۱ء والعینی فی 'شرح أبی 

داردے ۲.. 

( قوله: والتاویل بالیابیس (غ ) قد ال بعضئھم احندیٹ بالنجاسة الیابسة وحملوا 
النٹن علیھا. ولکن ھذا التأویل یردہ قوطما فی ا حدیث: افکیف نفعل إِذا مُطِرٗنا. کذا ٹی 
والبذل: وفحاشیتہہ ۲۲۳/۱. ٰ 


التقر یر الرفیع ج ۱ ۱ 
ا٥ (]٥٢‏ بول ما یڑکل لحمه ) بە قال الثلاث: ومحمد. وللتداوي أبو 


یوسف, دون المامء لاأمر ہاستنزھوا؛. وا حدیث ضعیف. 


( بە قال الثلاث وحمد ) قلت: ذھب مالك: وأ مد إلی ان بول ما یؤوکل حمه 
وروٹہ طاہران. وہو وجہ للشافعیة کما حکاہ النووي فی :ا جموے: عن صاحب د؛لبیانہ. 
ولکن الملشھور من مذھبھم ا جزم بنجاستھما. وھو مذھب أبی حنیفة. وعند حمد: بوله . 
طاھر دون روٹہا'۱. 

ٹم قال فی ہا مدایقہ ۲۱/۱: لا بحل شربہ للتداوي ولا لغیرہ عند بی حنیفةء لأنہ 
لا یتیقن بالشفاء فیه فلا یعرض عن ا حرمةء وعند أبي یوسف بل للتداوي لقصة العرنیین. 

(قوله: لأہر استنزھوا ) أيی: استدل ابو حنیفة علی نجاسته بعموم حدیث: 
ہاستنزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر من۶'۸۸. 0 
ٰ ( قوله: ا حدیث ضعیف ) أي حدیث الباب عن البراء ضعیف؛ وکذا حدیث 
جابر ا ملسطور بعدہ. ضعفھما البیھھی فی ١السنن‏ الکبری؛ ۲٥٢/۱‏ حیث قال: اختلف پی 
متن حدیث البراء فرواہ بعضھم بھذا اللفظء ورواہ بعضھم بلفظ: ما اکل لحمه فلا بس 
بسؤرہہ. وأما حدیث جابر ففی إسنادہ عمرو بن ا حصینء وبجیی بن العلاء: ضعیفان. ولا 
یصح شیء من ذلك. اھ. 290 ۱ء۰. وقال ابن حزم ٹی 
ا حلی ۱۸۱/۱: ھذا خب,رٗ بَاطِلٗ مَوٴضُوع 


دو رہ3 


))0 اہدایة اٹحتھدا ۸۰/۱ وڈانحمرع) للووي ۹/۲١۰٤ء‏ وفللغنی٤‏ ۸/۱٦۷ء‏ وڈادایة6 ۲۱/۱. [ رضوان اللہ النعمان ]. 
ای الدارقطیٰ ل (السنن) ۲۳۲/۱ عن أي ھریرة. ورواہ عن اُنس بلفظ: اتترھرا) بدل: (استترھوا). وروی نحوہ عن اہن 
عباس أہضا. ۱ 


التقریرالرفیہ ج١‏ ۲ 


باب السح علی الخفین 


الترتیب؛ والتعدیةء والثبوت؛ وخلاف ا خوارج دون مالك. 





( قوله: الترتیب ) آخرہ عن الوضوء والغسل تأخیر ا جزء عن الکل, أو تأخیر 
النائب عن ا مناب؛ لکن نیابته مختصة بالوضوء. قاله القاريی ۱۹۸/۲. 
( قوله: التعدیة ) إنما عدی السح باعلی؛ إشارۃٗ إل موضعہء وو فوق ال خف ْ 
دون داخلهء وأسفله علی ما ورد مخالفا للقیاس. کذا ٹی فا مرقاة+. 
( قوله: الثبوت ) قلت: اللسح علی ا حفین ثابت بالأحادیث ا مدواترةء رواہ جماعة 
نن الصحابة مشل عمر؛ وعليء وخزیمة بن ابت؛ وأبي سعید الخدري؛ وصفوان بن 
عسالء وعوف بن مالكء وأبي عمارةء وابن عباس وعائشة رضوان اللہ علیھم. وجمع 
بعضهھم رواتہ فبلغوا شانین. وقال ا حسن البصري: أدرکت سەعین بدریأً من الصحابة 
کلھم کانوا برون السح علی الحفین. حتی قال ابو یوسف: خبر مسح ا خفین ہجوز نسخ 
القرآن بمثله. وکذا الصحابة اجمعوا علی جواز ا مسح قولاء وفعلا. وہٰذا رآہ أبو حنیفة من 
شرائط السنة وا جماعةء فقال فیھا: ان تفضل الشیخین, وتحب ا تنین, وأن تری اللسح 
علی ا خفین. وروي عنە أنه قال: ما قلت با مسح حتی جاءني مثل ضوء النھار. راجع 
البدائع؛ للکأسانيی ۲۱/۱ء وععمدہ القاري؛ ٤/٤٤٦ء‏ وہالأوجز؛ للمؤلف ۷۰/۱. 
( خلاف الخوارج دون مالك ) وفی ہالأوجز؛ :۷٥/١‏ اتفقت الأمة کلھا علی 
جوازہ إلا شرذمة من المبتدعة کا خوارج ظاأً منھم أنە م یرد به القرآنء وکالشیعة ظنا 
منھم ان علیاً امتنع عنہ. 
: ورك الأول بحمل القراءتین فی آیة الوضوء علی ا حالتین بپَھما الحدیث. ورُةٌ الشانی 
بانه لم یثبت الامتناع عن علي رضی الله عنه بإسناد موصول یثبت بمثله. 
وقد روي عن مالك الإنکار فی الحضر؛ والروایات عنه بإجازۃ الملسح ثی ا حضر > 


التقریرالرفیعم ج١‏ ْ لوہ لی 
القدار: الطلق عند الغافعی. الثلاثۃ عندنا. الآکٹر عند أُمد. 
الاستیعاب عند مالك. والدلیل ؛١أُما‏ یکفیك ثلائقہ. 


< والسفر اکثر وأشھرء وعليه بنی موطأہ: وھو مذھبه عند کل من سلك الیوم سبیلە لا 
ینکرہ أحد. اھ. وانظر اٹ جحموع للنووي .٦۷۷/۱‏ 
( قوله: القدار: اللطلق عند الشافعی إلح ) قال القاري :۲۰۲/٢‏ اختلفوا ٹی قدر . 

الإجزاء فقال أبو حنیفة: بجزئە قدر ثلاثة أصابع. وقال الشافعی: ما یقع عليه اسم المسح. 
وقال أ مد: مسح الأکٹر. وقال مالك: بالاستیعاب. وکذا فی ہالأوجز؛ ۸۲/۱. 

( قوله: والدلیل أما یکفيك ) م أقف علی من أخرجہ؛ نعم قال ٹی البدائع؛ 
6 : روي فی حدیث علي رضي اللہ عده أنه قال ي آخرہ: الکی ایے سز ا اہ 
صلی اللہ عليه وسلم یمسح علی ظاھر خفيه خطوطا بالأصابع:. وھذاخرج خرج 
التفسیر للمسح أنہ الخطوط بالأصابع, والأصابع اسم جمع, واقل ا جمع الصحیح ثلانة 
فکان ھذا تقدیراً للمسح بثلاث أصابع الید,. 

قلت: وحدیث علی هذا ذکرہ الزیلعی فی ہنصب الرایةہ ۷۱ء وقال: غریب. 
ویقرب منە ما رواہ ابن أبي شیبة فی ہمصنفہ ۱۸٦/١‏ عن ا حسن عن المغیرة بن شعبة 
قال: درأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بالء ٹم جاء حتی توضأً ومسح علی خفيه 
ووضع یدہ الیمنی علی مہ الأیمن, ویدہ الیسری علی خفه الأیسر؛ ثم مسح اعلاھما 
مسحة واحدة حتی أنظر إی أصابع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علی ا خفین. وکذا ما 
رواہ ابن ماج )٢٥٥(‏ عن جابر قال: ہمر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم برجل یتوضأء 
ویغسل خفيیه؛ فقال بیدہ کأنە دفعہہ إنما أمرت باللسحء وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم بیدہ ھکذا من أطراف الاصابعء إلی أصل الساقء وخطط بالأصابع)۔ -- 


التقریرالرفیع ج۱ ٰ .- اس 
۷( ثلاثة أیام إلح ) بە قال الثلاثء دون مالك. 


وللمسافر ثلاثة أیام ولیالیھا. وھو مذھب الشافعی کما ق :ا مموم ۸۱/۱٦ء‏ ومذھب 
ا مد کما تی دالمغنی؛ ۱.۔ وقال ابن رشد فی ؛البدایةہ ۲۰/۱: رأی مالك ان ذلك 
غیر مؤقت وأن لابس الحفین یمسح علیھما ما م یئزعھما أو تصیبة جنابة. اھ. 

قلت:وال حدیثٹ حجة عليهء وھو استدل بأحادیث وردت بعدم التوقیت؛ منھا: 
حدیث خزیمة بن ثابت جاء فیه: ہولو استزدناہ لزادناٴء وحدیث أبي بن عمارۃ أنه قال: 
یا رسول الله سح علی ا حفین ؟ قال: ؛نعم؛ء قال: یوما ؟ قال: یوما قال: ویومین ؟ 
٭ قال: نویومین؛؛ قال: وثلالة ؟ قال: ہنعم وما شمعت شفت+. رواھما أبو داود (۷١۱ہ٥٥۱).‏ 

وا جواب عن الأول بن الشیخ ابن دقیق العید علله بٹلاث علل: الاختلاف نپ 
الاسناد والانقطاع,؛ ٠‏ وضُعفو أبي عبد اللہ ال جدلي لراوي عن خزیمة, انظر لبسط الکلام 
تلك العال الما ۰۸۷-۸۲ 

قلت: ولکن العیني مم یسلمه وذکر عن الترمذي؛ وابن معین أنھما صحْحا ھذا 

الحدیث, . انظر ٢شرح‏ أبي داودہ للعیني ۳٦۸/۱‏ 

قال ابن سید الناس فی ؛النفح الشذي شرح جامع لٹرمذی؟ ۲٢‏ ء. لو بعت 
احادیث عدم التوقیت وھی بعیدة من ذلك: لکان الأعذ بأحادیث التوقیت أولی؛ لأنھا 
تضمنت شرعا وارداً وحکماً زائداء إذ من العلوم ان الأصل التوقیت فمن أخبر بە اأخبر 
بحکم زائد بجب المصیر إليەء وھذا ظاھر واللہ أعلم. اھ. 

وقال الشوکانی ٹی ؛نیسل الأوطار؛ ۲۳۰/۱: غایتھا بعد تسلیم صحھھا ان 
الصحابي ظن ذلك ول نتعبد بمٹل هذاء ولا قال أحد أنه حجة: وقد ورد توقیت اللسح 
بالثلاث والیوم واللیلة من طریق جماعة من الصحابقء وم یظنوا ما ظنہ خزیمة, “< 


۔التقریرالرفیع ج١‏ ۱ رھ 
والابتداء من ا حدث عند الڈلاٹ: إِلا اُحمد فمن اللسح؛ وا حسن فمن 


اللس: 

(6٥١۸‏ غسل یدیهە ووجھه ) م یذکر الضمضمۃ أو م یمضمض 
بیات اخجواڑ 

( طاھرتین ) مج ماک 


( یصلی بھم عبد ال رمن ) لم یتآخر لفھمه الضررہ أو الامتٹال. 


 -‏ وال جواب عن الثانی ان أبا داود ضعفه. أو هو حمول علی ما قبل التوقیت. 

( قوله: الابتداء من ا حدث ) قلت: ذھب أبو حنیفةء والشافعی إلی أن ابتداء مدة 
اللسح من حین أحدث بعد لیس ا خف. کما فی ؛اطٰدایةہ ۲۸/۱ء وہاٹ جمو عم .٦:۸٤/١‏ 

قلت: قال ابن قدامة ٹی االْعْنيء (١‏ :۔: وھو ظاھر مذھب أ مد. وروایة أخری 
عنه اُن ابتداءہ من حین یمسح بعد ان اُحدث. اھ. وحکيی عن ا حسن البصري: ان 
ابتداءھا من اللیس. کذا تی دا جموع)ء ودالنفح الشذي؛ ۳۰۸/۲. وأما الإمام مالك فلم 
یوقت المسح بمدة کما تقدم. 

( قوله: طاھرتین ) ٹی الخطوطة ھنا بیاض. قال ٹی ہالمرقاة؛ :۲۰۲/٢‏ فی مذھب 
بی حنیفة یشترط ان توجد الطھارۃ کاملة عند الحدث. وٹ مذھب الشافعی عند اللبس. 
ففی ا حدیث لا دلالة مذھبه؛ إذ معناہ: اُدخلت کلا منھما وھی طاھرة. 

( قوله: م یتأآخر لفھمه الضرر ) قال القاري: وقع لأبی بکر أنه مع الإشارة له 
بعدم التآخر تأخر؛ ولعبد الرمن أنہ م یتأخرء فإما أن یقال بنظیر ذلك من اُن عبد ال رمن 
تذکر أن تأخیرہ یضر بالقوم فلم یفعلهء وأہا بکر علم أنه لا ضرر بی تآخرہ فتأخر. 

وإما أُن یقال - وو الأحسن - إن أبا بکر فھم أن سلوك الأدب أولی من اسٹال 
الأمر؛ بخلاف عبد ال رمن فإنه فھم أن امتثال الأمر أویء ولا شثك ان الأول اکمل. 


ہی 7 
(٦‏ اسفله  )‏ م یقل أحد بإجزائ نعم سنة عندھماء لا عندنا 
علی المشھور؛ وأمد. 
والدلیل: ہو کان المسح بالرأي؛'). نقرت الضعف, أو الوھم؛ أو 
إزالة اڈ 


( م یقل أحد بإجزائه ) ذکر الكأساني فی ٦البدائع* ٥٤/١‏ عن إبراھیم بن جابر 
الڑإجماع علی ان الاقتصار علی أسفل الخف لا بجوز. وحکی النووي عن ابن سریج ان 
مسح ذلك لا بجزئ بإجماع العلماء. شرح ا مهذب: ۱۹/۱١ء.‏ ٰ 

( سنة عندھما ) أَي: عند مالك والشافعي. قال ابن رشد ںی دالبدایة ۱: قال 
قوم: إن الواجب مسح أعلی الخف. وأن مسح أسفل ا خف مستحب, ومالك أحد من 
رأی ھذا والشافعيی. وکذا فی ہا جحموع٭ .١٣٢٥/١‏ وکذا عند ا حنفیة کما قال ٹی البدائم 
١‏ : المستحب عندنا ا جمع بین الظاہر والباطن فی المسح۔ اھ. 

قلت: ولکن المشھور خلافهء کما قال الشیخ. وقال ابن عابدین ٹی ەرد ا حتار؛ 

۱ نقلاً عن معراج الدرایةہ: السنة عند الشافعی ومالك مسح اأعلی ا خف واسفله. 
1 ا لااو ھی کاو سی کی اک رکون 
بالرأي لکان أسفل الخف أولی بالمسح عليه من ظاھرہ:. اھ. 

قال الشیخ ا موفق ا لحنبلی ٹی ؛المغني؛ :۳۳٥/١‏ لا یسن مسح أسفله. 

( فا جواب الضعف ) قلے: حدیث المغیرة ضعفه أبو زرعة: والبخاري؛ 
والترمذيء وأبو داود کما نقله عنھم فا 0ا نکاذر قد انتا الشافعیء وأ مد 
والدارقطنی. ولکن العینی رہ التضعیف فی ٥شرح‏ أبي داودہ ۳۸۵/۱.) 
والحدیث بتمامہ رواہ ابو داود ق الطھارۃ ۲٢/١‏ کیف السح: عن علي رضی اللہ عنه قال: ‏ لو کان الدین بسالراًی لکسان 


أسفل الخف أول بالمسح من أُعلاہ وقد رأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یمغسح علی ظاھر حفیھ8. 
0 راحع لبسط الکلام فی طرقہ وکلام الأئمة فیە (النفح الشذي) لابن سید الناس .۳٦٣٣-۳٣٣/٢‏ [ رضوان اللہ البنارسی ]. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ك۷ 
[۲ہ] ) ا جوربین ) عند مد والصاحبین: دونھما؛ و عند امام 
التجلید أو التتعیل. 


( قوله: عند أ مد إح ) قال الوفق قی ۷ا غني؛ ۳۳۱/۱: بجوز السح علی ا جورب 
بشرطین: أن یکون صفیقاً لا بیدو من شیء من القدم: ون یمکن متابعة ا شی فیه. 

وقال الصاحبان: بجوز الملسح علی ا جوریین إِذا کانا ثخینین لا یشفان. کما ٹی 
دا دایة ۰/۱ ۳. 

( قوله: دونھما ) أي: عند مالك والشافعیء فإنھما منع السح علی ا جورین کما 
ی دہدایة ال جٹھد؛ ۱۹/۱. 

قال البنارسی: وکلام أصحاب الشافعی ٹ ذلك مضطرب؛ رپ اتی تھا 
عن القاضی أبی الطیب وجماعة من ا حققین أنه إن اکن متابعة اللشی عليه جاز؛ کیف 
کان: و إلا فلا تشرح الهذب؛ .٦۹۹/۱‏ 

( قوله: عند الإمام التجلید إلح ) قال ٹی هاٰدایة ۳۰/۱: لا بجوز السح علی 
ا جوربین عند أبي حنیفة إلا أُن یکونا مجلدین أو منعلین. قال: وروي عن الإمام أنه رجع 
پل قولٰماء وعليه الفتوی. اھ. ومثله ٹی االبدائع ۳۷/۱. 

( قولہ: حکوا رش ) قال الإمام الکشمیري فی هالعرف السشذي؛ :۱۳٣/١‏ م یقل 
أحد بالمسح علی النعلینء فتعرضوا إی توجیه ا حدیث: ... وقال ابن القیم: إن اللتوضئ 
علی ثلاثة أحوال: لأُنه ما ان یکون متخففاء وإما عاریاء وإما لابس النعلین. ففی الاو ی 
السح و الثانیة الغسل,ء وف الثالثة الرش. ہس یت م یت 
عليه تعامل السلف. 
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باب التیمم 


التیمم: رخصةة أو عزیمة. 

ا٦٥١]‏ ( کصفوف اللالکة ) نا لنحن الصافون4 انسااد: +٥٦‏ غ 
العركکة صلاةء عبادۂ. 

( ترہتھا ) عندھما لا عندنا ومالك. وا جواب الرمل. 


(قولەه: أو النعلین ) قال العلامة الکشمیري: قال المدرسوت: ا مراد من النعلین 
النعلینء أي: مسح علی ا جوربین ا لمنعلین. 

( قوله: وھم الراوي ) حُکی عن مسلم ان لفظ حدیث الباب غلطء وقد ا٘سقطه 
أیضاً بعض ا حدثین قبل الترمذي. قال الکشمیري: أقول: إنه غلط قطعا وبتاء فإن الحدیث 
مروي عن الغیرۃ بستین طرقاً وم یذکر أحد لفظ حدیث الباب إلا هذا الراوي. 

( قوله: رخصة أو عزیمة ) قال ا حافظ ٹی دالفتح؛ :٦۳٤/١‏ اختلف ي الَیمم 
ھل هو عزیمة أو رخصة ؟ وفصّل بعضھم فقال: هو لعدم ا ماء عزیمةء و للعذر رخصة. 

(قوله: کصفوف اللائکة ) قیل: ٹ العرکة وقیل: ٹی الصلاء وقیل: ٹی 
الطاعةء قال الله تعا ی حکایڈ عنھم: طوإنا لنحن الصافون4. کذا ٹی ٢المرقاقہ .۲٦٢/٢‏ 
ٰ ( قوله: عندھما ) أي: الغافعیء وأ مد. قال الإمام ابن قدامة ٹی االغَنی 
۱ء لاوز التیمم إلا بتراب طاھر ذي غبارء لقوله تعالیل: فتیمموا صعیدا طیبا4: 
وقال ابن عباس: الصعید تراب ا حرث. قال النووي فی 'شرح المهذب:؛ ۲۱۳/۲: مذھنا 
أنه لا یصح التیمم إلا بتراب؛ ھذا هو المعروف في المذھب وبە قطع الأصحاب. 

( قوله: لا عندنا و مالك ) قال ٹی ٢ا‏ مدایقہ :۲٥/١‏ بجوز العیمم عند أبی حنیفة 
ومحمد رمھما اللہ بکل ما کان من جنس الأرض کالتراب والرمل وا حجر وا جص - 


التقریرالرفیع ج١‏ اہی 
(]٥٥۸‏ فلم تصل ) انتظار الماء أو لتخصیص الأصغرء أو لعدم 
اك 
( وکفیه ) بە قال الشافعي قدیماء وھما فرضً. أو إل الرفقین فی 
ا جدید وھما سنة. وعندنا فرضأ. والدلیل الترجیح بالقیاس. 


> والنورة والکحل والزرنیخ. وقال ابو یوسف: لا بجوز إلا بالتراب والرمل. اھ. وی 
:ہدایة اٹجتھد؛ ۷۱/۱۰: ذہب مالك وأصحابہ إلی أنە بجوز التیمم بکل ما صعد علی وجه 
الأرض من اُجزائھا ٹی ا مشھور عنہ: ا حصا والرمل والتراب. وزاد أبو حنیفة فقال: وبکل 
ما یتولد من الأرض من ا حجارۃ مثل الئورة والزرنیخ وا جص والطین والرخام. 

(قوله: ا جواب الرمل ) قلت: مم أفھم ما مرادہ بھهذا الکلام ؟ء نعم استدل 
الشافعی وأ مد علی مذھبه بحدیث الباب؛ لکن قال الإإمام القرطبی ٹی ١٦المفھےم:‏ /۸۷: لا 
حجة فیه؛ لن التراب فیه جزء ما یتناوله وجه الأرض, فھو مُساو لجمیع اجزاٹھاء وإنما 
ذکر التراب لن الاکٹر. وبمثله قال ٹی مقام آخر ٥ہ٥/٤٥.‏ 

( قولہ: انتظار ا ماء إلح ) قال العینی فی هالعمدة* :٦۰/٦‏ معناہ أنە م یصل بالتیمم 
لأنه کان یتوقع الوصول إلی ا ماء قبل خروج الوقت: أو أنه جعل آیة التیمم مختصة بالحدثٹ 
الأصغرء وأدی اجتہھادہ إلی ان الجنب لا یتیمم. اھ. وقیل: إنە م یعلم ا حکم, وم یتیسر لە 
سژال ا حکم منە صلی اللہ عليه وسلم إذ ذاك. کذا فی ۷ل رقاۃہ .۲۱۱/۲٢‏ 

(قولە: کفیە ) اختلف فی حد مسم الیدین تی الیمم؛ فروي عن الزهري ان 

الضرض إلی ا ناکب وھو شاذ. وعند ا الکیة وا حنابلة بجب التیمم إِلی الرسغین؛ وھو 
القول القدیم للشافعی. نعم عند ا مالکیة إلی ا مرفقین مسنون. وقال الإمام ابو حنیفة: بب 
المسح إی المرفقین وھو القول ا جدید للشافعی!''. 


راجع 9 افدایةہ ۲٥/۱‏ وڈالبدائعە ۲۱۲/۱ وللبدایة اٹتھد٤‏ ۱۸/۱ وڈاٹحموع) ۲۱۰/۲ء وفالذغیٰ) ۲۷۸/۱. 


التقریرالرفیم جج ...سس م.. سسسسسسےسےسےہےےہ مہ مہ م.. ._.۔_ ے ا2ے 
ٹم بضربة عند اُ مد والشافعی قدیما ومالك روایة. ولنا: (التے 


ضربتان؛''. وا حدیث التصویر. 


< __ ( قولەه: والدلیل الترجیح بالقیاس ) قلت: استدل النفیة علی لزوم الملسح إلی 
اللرفقین باحادیث کثیرة بعضھا سردھا فی هالبذل؛ ۱۹۷/۱ لا نطیل الکلام بذ کرھا: 
فراجعه إن شثت. قال السووي فی دا جموع ۲۱۱/۲: وأقرب الأدلة ان الله تعالى أمر 
فسل الید إٔل الرفق ق الوضوہ وقال:ى آخر الاآیٰة: طفلم جدوا ماء قیمموا ضعیدا طیا 
فامسحوا بوجوهکم وأیدیکم٭؛ وظاھرہ ان الراد للوصوفة أولاً ومی الرفق ومذا الطلق 
حمول علی ذلك المقید لاسیما وھی آیة واحدۂ. وقال الشافعی: إن الله تعالی أوجب 
طھارۃ الُعضاء الأربعة ٹی الوضوء فی أول الآیة ثم أسقط منھا عضوین فی آخر الاآیة فبقي 
العضوان فی التیمم علی ما ذکرا فی الوضوء إذ لو اختلفا لْنَھماء وقد اجمع السلمون علی 
ان الوجە یستوعب پ التیمم کالوضوء فکذا الیدان. وإنما منعنا أن نأاخذ بروایة عمار ث 
الوجه والکفین لثبوت ا حدیث عن النبی صلی اللہ عليه وسلم أنه مسح وجھه وذراعیه؛ 
ون هذا اشبه بالقرآن والقیاس. انتھی من دا جموع) بتصرف. 

( قوله: ٹم بضربة عند أ مد إلح ) قال ٹی دالغنی؟ ۲۷۸/۱: السنون عند أحمد 
التیمم بضربة واحدة. وھو روایة عن مالك. والروایة الأآخری عنە أنه لا بد من ضربتین. 

وٹی ختصر الحلیل؛ فی فقہ ا مالکیة: جعل الضربة الأولی فریضة والثانیة سنةء فعلم 
ان الراجح فی مذھب مالك الوافقة مع أ مد. کذا فی ہالأوجز؛ ۱۳۲/۱. 

وعند ا حنفیةء والشافعیةء وا مالکیة علی روایة ہا مدونة: لا بد للتیمم من ضربتین: 
ضربة للوجه؛ وضربة للیدین. هالدایقہ ۱/٥۲ء‏ ودلأم ١٦/٦٦ء‏ واٹجموع؛ .۲۱۲/٢‏ 


” رواہ الدارقطنی ۳۳۲/۱ وا حاکم فی (الستدرك٤‏ ۲۸۷/۱ عن ابن عمر عن الني گل قال: ۵ التیمم ضربتان: ضربة للوحہ 
وضربة للیدین إلل المرفقین). وقد اختلف پ رفعه ووقفه وصوب الدارقطیٰ رفعه. [ رضران اللہ النعمان ]. 


التقریرالرفیع ج١‏ کے 
نم الترتیب عند الشافعي. 
[۹)( فحتّه ) لیس ق المشھورہ أو تل للقذر وغیرہ. 


: وأماما ذکر الشیخ من قول الشافعی القدیم مٹل مذھب أمدہ فلم أقف عليه 
معزواً لە: وم یعزہ لە الشیخ أیضاً ٹی ٦لاًوجزہ.‏ 

( الحدیث التصویر ) قلت: ا حدیث بظاہرہ الف ا حنفیةء فقال العینی فی 
والعمدةہ :۹۱/٦‏ أجابوا عن ھذا بأن المراد هھنا مو صورۃة الضرب للتعلیم, ولیس ا مراد 
جمیع ما یحصل بہ التیمم. وکذا ٹی ٥شرح‏ أبی داودہ لە ۱۲۸/۲. 

زم ارب )اریت ق الم قرطاعد العاشی قاماً علی لرضوی لان 
أصلھ. قال النووي فی ٥شرح‏ المهذب؛ :۲۳٣/٢‏ بجب الترتیب فی ٹیمم ا حنابة کما حب 
لی تیمم ال حدث الأصغر فیمسح وجھه ثم یدیه. وکذا ٹ ٦الإقناع٭‏ للماوردي ۳۱/۱. 

قال القضاري ٹی :المرقاۃ؛ ۲۱۲/۲: ظاھر العطف بالواو - أي فی قولە: ا وجھہ 
وکفیە - أن الترتیب بین الوجه والیدین لا یشترطء کما ہو مذھبنا ٹی الأصل أیضا 

(قوله: لیس قي المُشھور ) قلت: یعنی: کلمة افحتہه؛ لیس ق الملشھور من 
الروایات. وا حدیث رواہ بھذہ الزیادة الإمام الشاقعی ںی ہمسندہہ ۷/۱. وبدونھا رواہ 
اابخاري (۳۳۷))؛ ومسلم (۸۸)ء والنسائیي (۳۱۱) عن أبي ا جھیم بن ا حارث قال: . 
اأقبل النبي صلی اللہ عليه وسلم من مو بئر جملء فلقیه رجل فسلم عليه؛ فلم یرد عليه 
النبی پیٹ حتی اقبل علی ا جدار؛ فمسح بوجھه ویدیە ثم رد عليه السلام+. 

قال الحافظ ںی هالفتح؛ :٦٤٤/١‏ زاد الشافعی ەفحتہ بعصا وھو حمول علی ان 
ا جدار کان مباحاء أو مملوکا لانسان یعرف رضاہ. 

( قوله: أو للقذر ) قال القاري :۲۱۳/۲٢‏ قسد إلی الأفضل لکثرۃ الثواب أو لازالة 
القاذورات و اللؤذیات التعلقة بالجدار. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲ 


۱( یُعصّب ) عند الشافعیء وبدون المسح عند أ مد. وعندھما: 
لا جمع. فعلی ا حالتین, أو الضعف. 


( قوله: دلیلنا فی ا جواز قبل الوقت ) قلت: اختلفوا ٹی ان التحیمم مل یصح قبل 
دخول وقت الصلاۃ أم لا ؟ فالأئمة الثلاثة مالكء والشافعیء وأ مد اشترطوا لصحة التیمم 
دخول الوقت؛ وم یُجوزا قبله. وعند أصحابنا ا حنفیة الأوقات کلھا وقت للتیمم فیجوز 
التیمم بعد دخول وقت الصلا وقبل دخوله. وھذ ا حدیث حجة للحنفیةا''. 

( قوله: اکثٹر من فرض ) مذھبنا کما ٹی :ا حدایقہ ۲۷/۱ اُن یصلی بتیمم واحد ما 
ما اض رترائل متااظترے سد لان ذلك ضا 

وعند مالك والشافعی لا اح بتیمم واحد إلا فریضة واحدة('. وعند أ مد 
یسیو بب ہہ رجف بجی بسشمد وت 
بخروج الوقت. راجع دالمغني؛ ۲۹۹/۱. 

( قوله: عند الشافعی ) قال النووي فی 'شرح المهذب؛ ۲۸۷/۲: قال أصحانا: 
۶۶۶۳۶ +۶8" انحدث آ یئ سا ا 

وقال ابن قدامة ٹی هالمغنيء (۱١‏ ء: إن ا جچریح وا مریض إذا أمکنە غسل بعض 
جسدہ دون بعضص,؛ لزمہ غسل ما أمکنە؛ وتیمم للباقي. 


انظر 9 بدائع الصنائع٤ ۲٤٤/١‏ ولبدایة اٹحتھد٤‏ ۷/۱٦ء‏ وڈانحموع) ۲۳۹/۲ وفالغٰ) .۲٦۸/۱‏ 
”"' 9ہدایة اٹتھد؛ ۷١/۱‏ ودا حموع)٤ .۲۹٢/۲‏ وراحع ‏ اوجز اللسالك٤‏ ۱۲۹-۱۲۸/۱. [ رضوان الل البنارسي ]۔ 


٭ ٭ ٴيغ ةقؿ ؿغ *٭ یيؿٴ ٭ یْ 4ؿ ؿ٭ْ ظؤ ؿ٭ +ؤ ىخ ؿ +ؤّ ق8 ؿ٭ ھج يٌ یج جؿ جم قچ یج قج جج ج یی ق چ كؿ یىی یج جم" +٭ مج" ٭+٭ ٭ می" ە٭ یھ ۹ٴؤ>ٴوفوف+ یم" و٭ م" و مم ه*٭ ےم ٭٭+هھ* ے٭ ےم" و ےم پ مم پچ می پ 


(قوله: عندھما لا جمع ) أي: عند الإمام أبی حنیفة؛ ومالك ‏ رمھما اللہ. 
مذھبھما أن ا حدث أو ا جنب إِذا کان بہعض أعضائھما جراحةء وکان الغالب ھو 
الصحیح غسل الصحیح؛ وربط علی السقیم ا جبائرء ومسح علیھا. وإن کان الغالب هو 
السقیم تیمم؛ ولا یغفسل الصحیح. وإن استوی الصحیح والسقیم فیغسل الصحیح؛ ویربط 
الجبائر علی السقیمء ویمسح علیھاء ولیس فی ہذا جمع بین الغسل والمسح؛ لان المسح علی 
ا جبائر کالغسل ما تحتھا. کذا ٹی :البدائع؛ للکسانی ۲۳۱/۱ء وہالدونقہ .۱٤١۷/۱‏ 

( قوله: فعلی ا حالتین ) قلت: أراد الشیخ بھذا الکلام ان بجیب عن الحدیث الذي 
بظاھرہ خالف للحنفیة. وتوضیحہ ما قال العلامة العینی ٹی ٦شرح‏ أبی داودہ ٥٥١/٢‏ من 
أن اللبی صلی اللہ عليه وسلم ما أمر أن یُجمع بین الغسل والٹیممء وإنما بیّن ان ا لجنب 
لُجروح لە أن تیمم ویسح علی ا جراحة ویفسل سائر جسدہ؛ فیحمل قول: دیتیمم) 
وەیمسمح؛ علی ما إذا کان اکٹر بدنہ جریحا. ویحمل قوله: ہویغسل سائر جسدہہ علی ما 
إذا کان اکٹر بدنہ صحیحاء ویمسح علی ال جراحة. 

( قوله: أو الضعف ) أي: مذا ا حدیث ضعیف,؛ ضعفہ الدارقطنی, والبیھقی کما 
تی ہالرقاة .۲۱٦/٢‏ قال البیھقی فی دالمعرفة :٦٤/٢‏ مم یثبت نی مذا الباب عن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم شیء. وقال ٹی ہذا ا حدیث: فی إسنادہء ومتنہ اختلاف. واعله العینيی 
ایضا تی شرح بي داودہ. للزبیر بن ُریق. وقد بسط الکلام عليه الإمام علاء الدین 
الغلطائ ٹی دشرح ابن ماج ۷۰۷-۷۰٢/۱‏ فانظرہ إن شئت. 


التقریرالرفیع ج١‏ حم 
(٥٥٣ ۱‏ ثم وجد الاء ) الڑجماع علی الفراغ؛ وقبل الشروع. وبعد 
الشروع یبطل عندناء وفی روایة لأ مد. خلافا مم. 


بعد فراغه من الصلاة لا إعادة عليهء وإن کان الوقت باقیا.اھ. 

قلت: ولکن قال العینی فی ہشرح أبي داودہ :۱٥١/٢‏ إن ھذا مذھب أبی حنیفة: 
ومالك: والشافعی؛ وأ مد وسفیانء وإسحاق. وقال عطاءء وطاوس, وابن سیرین, 
ومکحولء والزھري: یُعید الصلاۃ. واستحبہ الأوزاعی؛ وم بُوجبه. اھ. فإدعاء القاري 
الاجماع لیس بوجیه. 

( وقبل الشروع ) قال القاري: إذا تیسم ثم وجد ا ماء قبل دخول الصلاة فالإجماع 
علی بطلان تیممے. وقال الکأسانی فی دالبدائع :۲٥٢/۱‏ إن وجدہ قبل الشروع فی 
الصلاة انتقض تیممه عند عامة العلماء. وعن ابی سلمة بن عبد الرمن أنە لا ینتض 
التیمم سر داتاء ابا 

۱ ( وبعد الشروع ) قلت: ٹی ہدائع الصنائع :۲٦١/١‏ إن وجد الاء ٹی الصلاق؛ 

فان وجدہ قبل أن یقعد قدر الششھد الآخیر انتقض تیممہە وتوضأ به واستقبل الصلا 
عندنا۔ وإن وجدہ بعد ما قعد قدر الدشھد اللأخیر؛ أو بعد ما سلم وعليه سجدتا السھو 
وعاد إیل السجود فسدت صلاته عند أبي حنیفةء ویلزمه الاستقبال. وعند أبی یوسف؛ 
وزحمد بیطل تیممهء وصلانته تامة, 

قال القاري: اختلفوا فیما إذا وجد ا ماء بعد دخولہ فی الصلاة؛ فا جمھور علی أنه 
لا یقطعھا وی صحیحة. وقال أبو حنیفةہ وأ مد فی روایة: ییطل تیممه. اھ. 

وقال العلامة السھارنفوري عن الش وکانی: إذا وجد الماء بعد الدخول فی الصلاة 
قبل الفراغ منھاء فیجب عليه ا خروج من الصلاة وإعادتھا بالوضوء عند ابی حنیفة. ۱ 


٥ ١ج التقریرالرفیع‎ 


([ ۳ہ۱] ) ا حمعة () الحماعة؛ وابو یورسف ہیل یو فٰا. وا حسن:؛ و 
ثور إلی أنہ للیوم. والاستدلال بنصب دا جمعةہ لا الرفع أي: صلا تھا. 
دامدایةا. تح کل الندب. ہجتڈ۔ بامن توضاأ ا حدیث 5 ف(۱), وا جواب ۱ 


بالتاکد؛ والنسخ. 


> (وإلیه رجع أٴ مد) وقال مالك وداود: لا بجب عليه ا لخروج بل بیحرم؛ والصلاة 
صحیحة. (بە قال الشافعی). راجع فالبذل وھامشہ* ١/٦۲۰ء‏ وفنیل الاأوطار؛ .۳۳٣/۱٣‏ 

( قوله: وأبو یوسف لھا إلح ) اختلفوا ٹی ان غسل یوم ا جمعة لصلاہ ا جمعۃ أم 
و اس70 تل نتر اھاھہا عافد 5آ ست×عاااشتے 
لأُٹھا مؤداۃ بشرائط لیست لغیرھا فلھا من الفضیلة ما لیس لغیرھا. کذا فی ٦البدائع؛,‏ 
وا ٰدایقہ. وھو قول مالك وأبی حنیفة کما فی ۷شرح الزرقانی؛ ۳۰۲/۱. 

وأما قول أبی ٹور فیستفاد من کلام النووي ںی دا جمو ےہ ٦/٤‏ ٭: قال ابن 
النذر: اکثر العلماء یقولون: بجزئ غسل واحد عن ا جنابة وا جمعة .. وھو قول أبي ور. 

( قوله: بنصب ا جمعة إلح ) قال القاري :۲۲۱/٢‏ ا جمعة منصوبة علی ال مفعولیة 
أي: إذا أراد احدکم أن یأتی ا جمعة أي: صلاتھاء کما جاء مصرحاً فی روایة اللیث عن 
نافع. ففيه إشارة إلی ان الغسل للصلاةء لا للیومء وھو الصحیح. 

( قوله: أوجبە أھل الظاہر إلح ) قلت: غسل یوم ا جمعة سنة عند ا جمھور؛ -> 


”هو حدیث مرة بن جندب المرفوع الاّتي ي أول الفصل الٹان: ل(من توضأً یوم الحمعة فبھاو نعمت؛ ومن اغتسل فالغفسل 
أفضل. رواہ اُ مد ٥ءء‏ وأبوداوں والترمذديی؛ والنسائی؛ والدارمی. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ۳ 
وأبی حنیفة. وا مشھور عنه لاء ولعله عند أُحمد. لروایة: ہلا غسل؛ ا لحدیث. 


- منھم الأئمة الأربعةء وحکی عن أ مد روایة أجری أنە واجب. کذا ق ابدایة ا جتھد؛ 
1ء وا جحمو ع: ۲۰۱/۲ء ودالمغنی؛. وذھب أھل الظاھر إلی أنه فرض. 

وما قال ٹی هادایقہ ۱۷/۱ء ودالبدائع ٣۳٣‏ وہالمرقاة؛ ۲٢٢١/٢‏ وغیرھا من ان 
مالک رحمہ اللہ أرجبەہء فھو غلط فإنهم یقل أحد بالوجوب إلا أھل الظاھر . 

واستدل الظاهریة علی مذھبه بحدیث ابن عمر وغیرہ ظاھرہ الوجوب. وقد 
ان ا جمھور عنه بثلاثة أجوبة: أحدھا أن الوجوب قد کانء ثم تسیخ. وثانیھا أنه من 
قبیل انتھاء ا حکم بانتھاء علته. یعنی أن بی ابتداء الإسلام کان الناس مجھودین یلبسون 
الصوف ویعملون علی ظھورھم وکان مسجدھم ضیقاً مقارب السقف إنما هو عریش؛ 
فلما عرق الناس فيهء ارت منه ریاح فتاذی الناس بعضھم من بعضص. فأمر النبي صلی الله 
عليه وسلم بالغسل وجوبأء فقال: ؛إذا کان ھذا الیوم فاغتسلوا ولیمس اأحدکم أمٹل ما 
بجد من دھنه وطیبہ+. ثم ما جاء اللہ با یر ولبسوا غیر الصوف وکفوا العمل ووسع 
مسجدھم وذھب بعض الذي کان یؤذي بعضھم بعضا من العرق؛ فلسخ الوجوب وبقي 
الات ولا ھا 111 اذ یالار الست زیالزحرت ارت مر عغاعلى رع الاب 
راجع ٢البحر‏ الرائق؛ لابن تجیم .٥٦/٦‏ 

مقر ئل عضو آر الس ھن ضرت والزھمري؛ 
وا جوزجانيء ومالك فی روایة. وقال أبو حنیفةء ومالك ٹی اللشھور والشافعی؛ وأحمد: 


سح 


لا یحب؛: نعم | 2 ستح ۲(۵ : سے 


راحع ۷اشرح البخاري) لابن بطال ۲٥٢/۳‏ لشرح الزرقان4 ۷۳/۲ وڈاٹحموع) ۱۸۰/۰ و(المغسی؛ ۲٢٣٣/١‏ روافتح 


.٥٦٦/٦ القدیر4‎ 


التقریرالرفیعم ج١‏ ۴۱۷ 


٭ مو و ج یج ھج ھیج یٴْ جج هي یچ یج >ج یئ یج م×م ج جٛ تی“ ھج چ مج ؿٰ ؿغ یؿی یؿ٭ ق ق ؿ٭ كگقھ ؿ٭ ؿغخ يْٛ یج م* ج ؿغ مج يج ؿ ؿیُ +ْ غ بخ بؿ ؿٰ جم“ ؿْ +ؿ ےؿیٛ یؿٛ ٤ؿ‏ وؿْ ی ي٭ؿج و ھجم ۃػو٭ و هوهەه مم ھم ہی 


< (الذشھور عده لا) قلت: وف ەل الأأُوطار؛ ۲۹۷/۱: قال اللیث وأبو حنیفة 
وأصحابہ: لا بجب ولا یستحب. اھ. ولکن ‏ م رہ فی کتب ا نفیة. 

(قوله: لعله عند ا مد ) حیث نقل ٹی ؛الغنیء ۲۷۱۱ نفیَ الوجوب عنہ: وم یذکر 
الاستحباب وعدمہ بل فيه أنه ترك العمل بحدیث أبی ھریرۃ هذاء وعلله بأنه موقوف, اھ. 
وٹی معالم السنن؛ ۱۱۰/۱: قال أ حمد: لا یثبت فی الاغتسال من غسل الیت حدیث. 

(ولا غسل؛ ا حدیث ) قلے: الحدیث رواہ الدارقطنی پی ٢السنن؛‏ ٤/٤١٤٦٥؛‏ 
وا حاکم فی ؛امستدركہ ٥١٤٥/١‏ عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: ؛لیس عليکم فی غسل 
نو یبس ہترپیف چجد یت پت جو 
وضححہ ا حاکم علی شرط البخاري ووافقه الذهبي. 

وروی الإمام مالك رمہے اللہ ٹی لوط فی ا جنائر )٢٢٥(‏ عن عبد الله بن أبی 
بکر ہأن أسماء بنت عمیس غسلت أبا بکر الصدیق حین توٹی؛ ٹم خرجت: فسالت من 
چرھا من الھاجرینء فقالت: إنی صائمةء وإن ھهذا یوم شدید البردء فھل عليٗ من 
غسل ؟ فقالوا: لا. یا رفا وت ام الف مر ضل الہ سے رحب 

واجاب ا جمھور عن حدیث أبي ھریرة بوجوہ: مٹھا أن ابا ھریرة تفرد بروایته 
وی قبول خبر الواحد فی ما یعم بە البلوی کلام. و لکن ردّہ العلامة اللکنوي. 

ومنھا أُن جماعة من ا حدثین صرحوا بتضعیف طرق أَبي ھریرۃء بل صرح بعضھم 
بأنه لا یثبت فی ھذا الباب شیء. و منھا ان هذا ا لحکم منسوخ جزم به أبو داود ونقله 
عن أ مد. قال اللکتوي بعد ما بسط الکلام: خلاصۃ ا را م أنه لا سبیل إٰی رد حدیث أبي 
ھریرۃ مع کثرة طرقه وشوامدہ ولا إل دعوی نسخہ بمعارضة الأحادیث الأخر بل 
الأسلم ا جمع بحمل الأمر علی الندب والاستحباب. ( االتعلیق المجد٭ .)۸٤/۲‏ -٭ 


التقریرالرفیع ج١ ٥٥۸,‏ 
فالغسل للرشاش, أو التعفن. _ 
ٰ (ومن حمله ) ندب اتفاقا. للنسخ؛ أو أمر عاقبة؛ أْو احتیاط. 
استبعاد. 


< ثم رأیت ابن حجر أنه بسط الکلام ٹی هالتخیص الحبیر؛ ۳٦۹/۱‏ - ۳۷۳ فی حدیث 
أبي ھریرۃ وطرقہ وا حکم عليه؛ ثم قال: فیجمع بین ختلف الأحادیث بأن الأمر للندب, 
أو المراد بالغفسل غسل الأیدي: وھذا اُحسن ما جٌمع ب4, 

( قوله: فالغسل للرشاش إلح ) قال الإمام الخطابی فی معا م السنن؛ ۱۱۰/۱: إما 
ااقسان 0ئ آتبعرت القامل سے رقاس الھرل کم رتا کات فا بو نا 
الیت نجاسةء فأما إذا علمت سلامتہ منھا فلا بجب الاغتسال منه. واللہ اأعلم. 

وقال القرطبی فی هالفھم؛ :۷٢/۸‏ وقیل: لأنە إذا عزم علی الاغتسال کان أبلغ فی 
غسله؛ واحری أن لا یتحفظ مما یصیبهہ فیبالغ ٹی إنقائه وتنظیفه. 

(من حملہ إٍخ ) قال القاری: معنی قولہ: 'فلیتوضاًہ: لیکن علی وضوء حال مل 
لیتھیأ له الصلاة علی الیت. وقیل: معناہ لیجدد الوضوء احتیاطاء لأنه رہما خرج منہ ریح 
لد مر جروس جم مان وثقل ملھا وھو لا یعلم بذلك. وعلی کل فالأمر 
ھنا للندب اتفاقا. هامرقاق .۲۲٢/۲‏ 

( قوله: أي یأمر ) قال القاري: أي: یأمر بالاغتسال منھن, إذ لیس الراد أنه غسل 
پا فا لم عم 

( لعدم الثبوت إلح ) قال ٹی ؛امرقاۃ؛ :۲۲۳/۲٢‏ قال میرك شاہ: م ینقل عنه أنه عليه 
الصلاة والسلام غسّل میتاٴ قطء ویدل عليه روایة أ مد ٥٥١/٦‏ أنه عليه الصلاة والسلام 
قال: یغتسل من أربعء وساق ا حدیث. 


اضر ۹ 
) ا لحجامة ) وجاء غسل محاجمە عليه السلام. 
([۳؛ہ] ) اسسلم () أو جبہےه مالك: واحمد. واسستحبه الغافعی, 


< ( قولە: فلا استبعاد ) قلت: وافق الشیخ المؤلف بہذا الکلام ما قال ابن حجر 
الکی: ھذا ا حدیث صریح فی أنە عليه الصلاة والسلام غسل میتاً واغتسل منە. واستبعدہ ۰ 
بعضسٌ من غیر بیان. اھ. 

ولکن العلامة القاري قال فی ہا مرقاۃہ ۲۲۳/۲ متعقباً عليه: وھذا فغیر صریح؛ بل 
محتملء مع ان لفظ ہکانە غالبا للاستمرار وإفادة التکرارء وھو بأصله غیر موجود قی 
الأخبار والآار. 

قلت: ھذا ا حدیث اعله الأئرم وغیرہ بوجوہ: منھا أن فیه مصعب بن شیبة 
وضعفه اُحمد, ضا اختلف ي الفاظه؛ ففی روایة: کان یغتسل؛ وتی أخری: 'قال: 
یغتسل؛؛ وق اُخری: دالغسل من اربع٤؛‏ کما ٹی دالبدر الئیر؛ ٥۹١۷/٢‏ لابن ا لملقن. فلا 
یقوم حجة فی أنه عليه السلام غسّل میا ولم بتعرض تحت نذا ا حدیث لذلك أاحدٌ من 
لأئمة غیر این حجر اللکی؛ فالظاہر أنہ لم یت کما یظھر إليه میل اللا علي القاري 
بقوله: وھو بأصله غیر موجود ٹی الأخبار والآتار. 

( جاء غسل حاجمه ) قلت: روی الدارقطنی ٹف سننه؛ ۲۸٦/١‏ عن انس بن 
مالك قال: ؛حتجم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فصلی وم یتوضأً وم یزد علی غسل 
محاجمہہ. قال ا خطابی فی سمعا م السنن؛ ۱۱۰/۱: ومعقول ان الاغتسال من ا حجامة إنما 
هو لإماطة الأُذیء ولا لا یؤمن أن یکون قد أُصاب ا حتجم رشاش من الدم فالاغتسال 
منە استظھار بالطھارۃ واستحباب للنظافة, 

( قوله: أوجبہ مالك إلح ) قلت: قال مالكء وأحمدہ وابو ثور: إذا أسلم الکافر- 


اش انت 2ك ۱ ۴۰ 
باب ا حیض 
( الحیض ) بدؤہ. 


< بجب عليه الغسل. وأما أبوحنیفة والشافعی فلم یوجباء بل استحباہ. ھذا إذا أسلم وم 
بجنب فی الکفر. وأما إذا اجنب ثم أسلممء فعليه الفسل عند الشافعی أیضاً سواءٌ اغنسل نی 
الکفر أو م یغتسل. وعند أبی حنیفة بجب إن م یغتسل فی الکفرا'. 

( نورالإیضاح ) أي: استحب الغسل من اسلم أي: طامراً قی ہنورالإیضاح؛ 
(ص:٤۲).‏ قلت: وکذا ٹی دالدر الختارہ .۱٦۸/۱‏ ۱ ٰ ٰ 

( قوله: الدلیل عدم الشھرة ) احتج القائلون بالاستحباب إلا لن اأجنب لان العدد 
لکٹیر وا جم الغفیر اسلموا فلو ایر کل من اسلم بالغسل لنقل نقلاً متواتراً۔ قاله ٹی الغنی؛ 
(.۔. وقال الإمام السھارنفوري فی ؛البذل؛ ۲۱۳/۱: لأنہ م یأمر النبی صلی اللہ عليه 
وسلم کلّ من أسلم بالغسلء ولو کان واجبا ما خص الأُمر ب بعضاً دون بعض, فیکون 
ذلك قرینة تصرف الأمر إ ی الندب. 





( قوله: بدؤہ ) قلت: اختلف الناس فی أول من حاض, فزعم بعضھم ان أول ما 

کان علی بني إسرائیل. فلعلھم اعتمدوا علی ما رواہ عبد الرزاق ٹی ہمصنفہ؛ ٥١۹/۳‏ عن 

ابن مسعود قال: ٭کان الرجال والنساء ٹی بنی إسرائیل یصلون جیعا فکانت الرأة ضا 

ا خلیل تلبس القالیِینِ تطول بھما لحلیلھاء فألقي علیھن ا حیض. وأیضا روی عن عائشة 
فحزم اللہ علیھن اللساجدء وسلطت علیھن ا حیضةہ, 

ولکن البخاري رہٗ علی من قاله بعموم قوله صلی اللہ عليه وسلم: دھذا شيء 

کتبە اللہ علی بنات آدم), حیث قال: حدیث النبی صلی اللہ عليه وسلم اکٹر أي: أنما - 





”من ل9ہذل اٹ حھود؛ ۲۱٢/۱‏ وڈالدونة الکبری؟ ۳۰/۱ ف و للغيٰ) ۲۳۹/۱ وڈاٹ حموع) .٠٥١/٢‏ 


التقریرالر فیع ج ۷۹۱ 
اه ٥٥ا‏ ( الیھود ) جمع آو اسم. 


< لأنه عام ٹی جمیع بنات آدمء فیتناول الإسرائیلیات ومن قبلھن. أو المراد: اکٹر شوامد: 
أو اکٹر قوة. قال ال حافظ: ویمکن أن یجمع بینھما مع القول بالتعمیم بأن الذي أرسل علی 
نساء بني إسرائیل طول مکٹه بھن عقوبة ٰن, لا ابتداء وجودہ. وقد روی ا حاک(١ا‏ 
وابن المنذر بإسناد صحیح عن ابن عباس ١أن‏ ابعداء الحیض کان علی حواء بعد أُن . 
أھبطت من ال جنة٭. وروی الطبري وغیرہ عن ابن عباس وغیرہ ان قوله تعاىل فی قصة 
إبرامیم: وامرأته قائمة فضحکت> أي: حاضت. والقصة متقدمة علی بنی إسرائیل بلا 
ریب۔. اھ. ملخصاً من االفتح؛ ۸۱. 

وقال العیني فی هالعمدة ۳٦٣/٥‏ ى التوفیق بینھما: یمکن أن اللہ تعا ی قطع 
نساثھم لأنا من حکم اللہ تعا ی أنه جعل ا حیض مسیباً لوجود النسلء الا تری أن ارأة إذا 
ارتفع حیغھا لا تحمل عادة, أعادہ علیھنء کان ذلك ول ا حیض بالنسبة إلی مدة 
الانقطاعء فأطلق الاأولیة عليه بھذا الاعتبار لأتھا من الأمور النسبیة. فافھم! اھ۔ 

( قوله: جمع أو اسم ) أي: ایھودہ؛ جمع ایهودي؛؟ء کہروم ورومی؛. وأصله 
الیھودیینء ثم حذف یاء النسبة کذا قیل. والظاھر ان الیھود قبیلة سمیت باسم جدھا 
یھودا خی یوسف الصدیق. والیھودي منسوب إِلیھم. قاله القاري فی ۷الرقاق ۲۲۷/۲. 


فلت: الحدیث رواہ ا حاکم فی فا مستدرك٤‏ ٢/٤١٦ء‏ وابن المنذر فی الأوسط٢ ٠۰/۳‏ ہذا اللفظ: عن ابن عباس رضسي الله 
عنھما قال: 8لا کل آدم من الشجرۃ الي بھی عنھاء قال اللہ عز وحل: ما ملك علی ان عصیتیٰ ؟ قال: رب زینت لی حسواء 
قال: فإنِ اعقیتھا ان لا تحمل إلا کرھا ریہ مض کرعل و اق الکھرجرون لیا سا خراء ذلك رکا فقال مشا: 
علیكِ الرنة و علی بناتك4. وصححہ ا حاکم؛ والذمی؛ وا حافظ ابن حجر۔ 


علراول 


٦ ٤. ._.ے_‎  . سس‎ 

.( النکاح ) بە ( قال ] أُمد, ومحمدء وبعض الشافعی,ء وا مالکي. وقال 
الٹلاث: بالستر کما يأتي. 

( اأفلا نجامعھن ) للموافقةء أو اللخالفة, 

٥٥۰‏ ا(من السجد ) حال ( من ا حخمرۃ ) ا خمرۃةء أو النبی عليه 
السلام. رک ا 





( إلا النکاح ) الاستمتاع من ال حائض فیما فوق السرة ودون الرکبة جائز بالنص 
والإجماعء والوطء فی الفرج حرم بھما. واختلف فی الاستمتاع ہما ینھما. فذھب ا مد 
الیل إباحته. اھ. ٣‏ 

قلت: وإلیه ذھب من ا حنفیة الإمام حمدہ ومن ا الکیة الأصبغء ومن الشافعیة 
النوويء کما فی فالبحر الرائق؛ ۲۰۸/۱. وقواہ النووي فی ۷شرح مسلم؛ ۱٢٤/١‏ والعینیي 
قی دشرح أبی داودہ ۳٤/٢‏ من حیث الدلیل حدیث انس مذاء وقالا: آما اقتصار النبيی صلی 
الله عليه وسلم فی مباشرتہ علی ما فوق الإزارء فمحمول علی الاستحباب. واللہ تعا لی أعلم. 

وذھب أبوحنیفةء وأبویوسفء ومالكء والشافعي إلی تحریم ما بین السرة وال رکبة. 
واحتجوا بحدیث عائشة الآتی('. ورجحہ الطحاوي فی 'شرح معانی الآثارہ .۲٢/٢‏ 

قال القاري فی ۷ رقاة؛ ۲۲۹/۲ توفیقاً بین الحدیئین: لعل قوله صلی اللہ عليه 
وسلم کان رخصة: وفعله عو تسا لاضة فان اُحوط: فإن من یرتع حول ا حجمی 
یوشك ان یقع فيه. 

(قولە: حال ا حمرۃة إحخ ) قیل: سن السجدہ حال من اا حمرة فتکون پ 
اللسجدہ والنبی صلی اللہ عليه وسلم فی ا حجرة. وھو الظاھر وقیل: حال من النبي پی 
یکون فی اللسجدہ وا حمرة فی ا حجرة. کذا ٹی ۷لرقاقہ ۲۳۱/۲. 


”'' مستفاد من دالغیٰ) ۱ وافتح القدیر ا ۱٦٦/١‏ ولابدایة ا چتھد) ١٦١‏ وا حموع) ٢٣٠٣۔-۳٣٣٠.‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳ 
(]٥٥٥[‏ متفق عليه ) اورد 0 


(١‏ آتی ) مشتركه 





( قوله: أورد .. ) وی اللخطوطۃة بعد ذلك بیاض. قلت: أوردٌ علی صاحب 
×المشکاة؛ ٹی قوله بعد حدیث میمونة ھذا: امتفق عليه)؛ لأن ھهذا 1ج ےی معن 
ٹی :الصحیحین؛ء ولا ےی احدھما. بل أخرجه ابن ماج ي ہالسنن؛ ق الصلاة فی ثوب 
احائض .)٥٦٦(‏ 

وآخرجہ أبوداود ٹی هسننه؛ )۳٦۹(‏ ؛ بلفظ: ٭٦اأن‏ النبي صلی الله عليه وسلم صلی 
وعليه مرط وعلی بعض أزواجه منە وھي حائض وهو یصلي وھو عليه٠.‏ 

وإنما أُخرج البخاري ق الصلاةۃ (۳۷۹)ء ومسلم ٹی الصلا٥ )۱۱۷٤١(‏ سترة 
الصلی إلح: من حدیث میمونة بلفظ: قالے: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یصلی 
واُنا حذاءہ وأنا حائض وربما أصابنی ثوبە إذا سجد:. 

وأیضاً أخرج مسلم فی نفس المصدر: عن عائشة قالت: ”کان النبی صلی اللہ عليه 
وسلم:یصلی من اللیل وأنا إلی جنبہء وأنا حاثض وعلیٗ مرط وعليه بعضه إلی جنبە“. 

( قوله: مشترك ) قال الطیبی: لفظ ہآتی؛ مشترك ہنا بین ا جامعة وإتیان ا حائثض 
قال القاری: لأول ا یکرت قتی ار صلق گن از لسر گی ساتا رصان ا 
یا جماعء أو کاھناً بالتصدیق. ۷ رقاۃہ ۲۳۲/۲. 

( قوله: مستحلا إلخ ) أي: ارکب الذکور ا احدیث مستحل لہ یکا 
کافراً فی ا حقیقة, وِن کان بدون استحلال فیکون فاستاًء ۂ فمعنی الکفر: کفران اللعمة., 
أ اطلق عليه اسم الکفر لکونە من أفعال الکفار الذین عادتھم عصیان اللہ تعالی. 


التقریرالرفیع جا ٦‏ 
)٥٥٥[‏ ( فلیتصدق ) أوجبه جراعۃ مع إحدی ا حمد. والأربعة علی 


( اوجبە جماعة إلح ) قال ابن رشد ںی البدایةہ :٦۰۹/۱‏ اختلف الفقھاء ٹٌ الذي 
یأنی امرأنه وھی حائض؛ فقال مالكء والشافعی؛ وأبو حنیفة: یستغفر اللہ ولا شيء عليہ. 
وقال أ مد: یتصدق بدینار أو بنصف دینار. وقالت فرقة من أُھل الحدیث: إن وطئ ى 
الدم فعليه دینار وإن وطئ ق انقطاع الدم فنصف دینار. اھ. 

قلت: ولأُ مد روایة أخری مثل الأئمة الثلالة. کما ٹی ۷الغنی؛ .۳۸٤٣/۱‏ 

واستحب الشافعی کما ٹی ا ا جموع) ۳٥۹/۲‏ ان یتصدق بدینار إِن کان ا جماع 
ٹی إقبال الدمء وبنصف دینار إن کان فی إدبارہ. وا مراد باقبال الدم زمن قوته واشتدادہ: 
ؤبإدبارہ ضعفه وقربہ من الانقطاع. وکذا استحبهہ الشیخ ابن امٰمام ٹی هالفتح؛ .۱٦٦/١‏ 

( قوله: ا جواب بالاضطراب ) قال العبد رضوان اللہ البنارسي: قال ابن عبد البر 
قی ہالتمھیدہ ۱۷۸/۳: حجة من م یوجب عليه کفارة إلا الاستغفار والتوبة اضطراب ھنذا 
قاع عی او غاشس رات لاقر و مت رات التقاعلی ال رات لاب آن 
یثبت فیھا شيء لمسکین ولا غیرہ إلا بدلیل لا مدفع فیه ولا مطعن عليه وذلك معدوم بی 
ھصذہ لل-ألة, اھ. وذکر العلامة الصینی پٹ ہشرح أبی داودہ ۲۷-٣٥٢/٢‏ وجوہ 
الاضطراب, ثم أجاب عن کل منھاء وقال: قال اکٹر العلماء: لا شيء عليه ویستغفر الله 
وھو قول أصحانا أیضا. والصدقة حمولة علی الاستحباب: إِن أراد تصدق ولا لا۔ 

وکذا ذکر ابن الملقن ٹی ہالبدر ا مئیر؛ ۳/ ۸۰ ٠۰٠-‏ ھذا ا حدیث وأطال الکلام 
تی طرفہ والاضطراب فیە؛ لم رد جمیع وجوہ الاضطراب؛ ومال إی تصحیحہ؛ وقال: 
صححہ ا حاکم وغیرہ؛ ونقل عن النووي أُنه قال: ال حق مع ا حاکم پٍي تصحیحه. 


( بنصف دینار ) للیسرء أو الإقبال. 
ا٥٥٥‏ ( فلم نقرب اح ) فعلھاء أو ا جماع. 


( أو الإقبال ) قال العلامة علی القاري :۲۳٣/٢‏ الأفرب أن ا حکمة پ اختلاف 
الکفارۃ بالإقبال والژدبارء أنه فی أوله قریب عھد با لجماعء فلم یعذر فيه بخلافه ٹی آخرہ 
فخفف فيه. 

( قوله: فعلھا آر ا جماع ) قلت: القصود بھذا الکلام دفع ما استشکل من ان 
ھذا ا حدیث یعارض الأحادیث الصحیحة التقدمةء تثبت منھا ان الاستمتاع با حائض بما 


سوی الفرج جائز. 
فقوله: افعلھاء حاصله أن ترك القرب والدنو کان من عائشة رضی اللہ عنھاء لا 
من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم. 


وحاصل قولہه: ہاو ا جما ع:: ان القرب حمول علی الغشیان وا جماع ىي الفرج. 
وقیل: ا حدیث منسوخ. کما ٹی ہبذل اٹ جھودہ .۱٦٦/١‏ 

( قوله: الستحاضة ) وٹ الخطوطة بعد ذلك بیاض, قال القاري :۲۳٦/٢‏ ھي 
الرأة التی خرج من رجھا الدم خارج أیام الحیض ومدته. وحکم الاستحاضۃ ان لا نع 
صلاة وصوماً ووطاً ونوها. 


۱ التقریرالرفیع ج ٦‏ 
])٤٥۸‏ ( أسود إلح ) التمییز عندھمء دون الإمام. وجمھور الشافعیة 
معھما إی ٹر جیحھ علی العادۃ. 


( التمییز عندھم ) الستحاضة لا تخلو من أربعة أحوال: میزة لا عادة ٹحاء ومعتادة 
لا مییز ٹما, ومن لھا عادة وشییز؛ ومن لا عادة تھا ولا شییز. کذا ٹی دامغنی؛ ۳۰۷/۱. 

أما الأُولی فھی التی شییز دم حیضھا عن دم الاستحاضة مع الاختلاف فیما بینھم 
فی لوان ا حیض. وحکھھا أنھا إذا أقبلت حیضھا بأن نخرج الدم الأُسود مثلا تترك الصلاة 
وإذا اُدبر بمٹل خروج الدم الأصفر ونحوہ یں میڈ ونتوضاأ لکل صلاة. بھذا قال 
الأئمة الثلاثة. وعند ا حنفیة لا اعتبار باللون أاصلا کما سیأتی. 

والثانیة: وھی التی ٹا عادةٗ معلومة ولا شییز هٔا بدماءء فتترك الصلاة أیام عادتھا: 
ٹم تغتسلء وتتوضأً لکل صلاة. پہ قال الأئمة التلائة, ومالك قٍ الأرجح. 

والثالشة: وھی التی ھا عادۃً معلومة وعییز أیضأء فإن اتفقا فیعمل بھما. وإن 
اختلفا فالعبرۃ للعادة عند ا حنفیة؛ وأ مد ق قول. وٹی قول آخر لہ وعند مالك: 
والشافعي: العبرة للتمییز. 

والرابعة: وھی التی لا عاده هھا ولا شییزء وھی نوعان: بارس سی بدا ھا 
الحیض, وم تکن حاضت قبله واستمر بھا الدم. او متحیرة: : وھی التي کانت معتادة 
لکن نسیت آیامھا. أما المبتدأۃ إِنْ کانت ممیزة عملت بالتمییز عند الأئمة الثلامة. وعند 
ا حنفیة تستحیض اکٹر مدة ا حیض. وإن ‏ م تکن میزة ففیھا أرہع روایات: إحداھا تجلٰس 
غالب ا حیض من کل شھرء وذلك ستة أیامء أو سبعة أیام. والثانیة اُنھا تجلس أقل ا محیعض 
لأنه المتیقن. والٹالئة اُنھا تجلس اکر ا حیض, وھو قول أبی حنیفة. والرابعة تجلس عادة 
نساٹھا کأختھا وأمھا. 


التقریرالرفیع ج١ ۳٢۷۷‏ 
والدلیل فعل عائشة. والجواب باعتبار الأغلب. 








وآما التحیرة فالبحث فیھا طویل لا یسعه ھذا القام. ومذہب النفیة بی ذلك انھا 
تتحری ومتی ترددت بین حیض وطھر ودخول ى ا حیض تتوضأً لکل صلاة. ومتی 
ترددت بین ا حیض والطھر والدخول ى الطھر تغتسل لکل صلاۃ. وھذا إچمال ما بسطہ 
الشیخ الؤلف رحمہ اللہ فی ہالأوجزہ .۱٤۸-١٣٤/١‏ 
قال الشیخ بعد ما أطال الکلام ٹی أنواع الستحاضة وأحکامھا: ا حاصل أن 
الستحاضة عند ا حنفیة ثلالٰة أنواع: مبتدأق ومتحیرۃء ومعتادة. اھ. فالمبتدأة تحیض اکٹر 
مدة ا حیض عشرة أیام من یوم ابتداء ا حیض, والباقی استحاضۃ. وا متحیرة تتحری کما 
تقدم صورته ٹی کلام الشیخ. والمعتادة تحیض أیام عادتھاء والباقی استحاضة. - 
قال: و بعتبر ا حنفیة التمییز باللون أصلاء لوجوہ: منھا أنە م یثبست نصاً فی 
حدیث صحیح. وأحادیث الإقبال والإدبار کما تھا تحمل علی التمییز یمکن جملھا علی 
إقباله باعتبار العادة بل ھو الُتعین. لروایة البخاري: هفإذا أقبہلت الحیضة فات رکی الصلاۃ 
فإذا ذھب قدرھا فاغسلی؛ الحدیث. فلفظ: هإذا ذھب قدرماء صریح ىي العادة, وقد ابع 
بلفظ الإقبال فعلم ان امراد بالإقبال أیضا إتیان العادةء فلیس امراد ب:أقبلت وادبرت: إلا 
إقبال أیام الحیض وإدبارہاء جمعاً بین الروایات: وإلا فتضطرب الروایات وتداقض بعضھا 
0 اھ. وذ کر الشیخ س تھے ایضا أَعَدم الاعتبار بالتمییں فإن شثت ان تطلع 
علیھا فراجع ۷أُوجز المسالك٭ .۱٢۸-١ ٣٤/١‏ قال: الصواب الذي لا معدل عنے ان 
العبرة باللوت لا تثبت؛ ولا فی حدیث واحد حق الثبوت. اھ. 
(قولہ: الدلیل فعل عائشة ) مم ار نی ذلك فعل عائشةہ نعم روی مالك فی موطا: 
(۱۲۸) قوطا عن علقمة بن أبی علقمة عن أمه مولاۃ عائشة أم اللؤمنین أُنھا قالت: ہکان 
النساء یبعٹن إی عائشة أم ا لؤمنین بالدرجة فیھا الکرسف فیيه الصفرة من دم الحیضة <٭ 


التقریرالرفیع ج١‏ 4 
]٤۹٥۰[‏ ( تتوضأً عند کل صلاة ) قال الشافعی: عند الصلاۃ. وأبو 


حنیفة: عند الوقت. 


- یسالٹھا عن الصلاة؛ فتقول هٰن: لا تعجلن حتی ترین القصة البیضاءء ترید بذلك الطھر 
من الحیضةہ فھذا دلیل لمذھب ا نفیة ان ما رآہ الرأة من الاأُلوان سوی البیاض الخالص 
فھو حیض. وبسط الکلام عليه ٹی فإعلاء السنن .۳٦٣/١‏ 
ْ (ا جچواب باعتبار الأخلب ) أي: ذکر الأسود ٹی حدیث الباب باعتبار الأغلب 
والأکٹر؛ وإلا فیکون دم ا حیض أحر وغیرہ. کذا ٹی ٭رقاۃ ۲,. 

والجواب الثانی أُن ھذا الحدیث ضعیف,؛ ضغفه أبو حاتمء وابن القطانء وأبو 
داودء والطحاوي وغیرھم کما فی ُوجز السالك٠ .۱٢۸/۱‏ 

( قال الشافعی اخ ) قلت: سس ات مساقگھع 
وأما استباحة النوافل قبل الفریضة وبعدھا بطھارۃ الفریضة فحکی فيه وجھین. والملذھب 
ال جوازء وھذا ا حدیث مستدله. 

وقال مالك: دم الاستحاضة لیس بحدث, فإذا تطھرت صلت ما شاءت من 
الفرائض والنوافل إ ی ان تحدث بغیر الاستحاضة. 

وقال أبوحنیفة: تعوضاأً عند وقت کل صلاةء فتصلی بذلك الوضوء ما شاءت من 
الفرائض والنوافل ٹی الوقت: فإذا خرج بطلت طھارتھا. وهو مذھب الحنابلة!''. 

واستدل ا حنفیة بما اوردہ الشیخ فی ؛الاوجزہ عن ۷شرح مختصر الطحاوي؛ من حدیث 
عائشة أُن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال لفاطمة بنت اي حبیش: ۷ توضئي لوقت کل صلاة:. 

قلت: ھذا یُفید بأن ما ورد ٹی بعض الروایات: ہلکل صلاۃء ان الام فیه للوقت. 
وآناد الشیخ ااتھانوی: - قَدّس اللہ سرًٌہ - ان الظاھر من کل مکلف لا سیما من < 


)0 من 3ا مدایة) 6 ولاٹحمرع) 6 ۰- و العغیٰ) ۸/۷۱. ٤‏ وللبسط راجحع أرحز اللسالك٤؛‏ ۹/۱ ۱ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۰+ 
۷۱۱( الأمرین ) لیسا الاستحاضة والسفر. بل ا جمع والغسل عندي. 


- من الصحابی أنه لیست عليه فائتةء فلما أمرہ النبی صلی اللہ عليه وسلم بالوضوء لکل 
صلاة فظاھرہ ان ا مراد بہ وقت الصلاة اللکتوبة. انظر ؛إعلاء السنن* ۳۸/۱. 

( قوله: لیسا الاستحاضة والسفر ) قلت: والغرض بھذا الکلام الد علی ما نقله 
القاري ٹی االمرقاۃ؛ ۲ غئ این للا من المراد بالأمرین: السفر والاستحاضة. وم . 
یرتض عليه القاري أبضٰا قال ٹی هالبذل؛ ۱۷۲/۱: مذا قولٌ لا دلیل عليه ٹی ا حدیث. 

( قوله: بل ا جمع والغسل ) أي: المراد بالأمرین: ا جمع بین الصلاتین بغسل 
واحدہ والاغتسال لکل صلاۃء وبە جزم علي القاريء والشیخ خلیل أ مد فی ؛البذل: 
وھو ختار العا لم الربّانی الشیخ رشید أ مد الکنکوھی فی ہالکوکب؛ ۷۷/۱ء وھو الأُوجە 
عند الشیخ محمد بحیی الکاندھلوي,؛ والد المؤلف کما نقله عنہ ٹی ھامش البذل؛. 

(قوله: عندي ) قلت: لعله کان ھذا رأي المؤلف اولاٗ ولکن قال ٹی امش 
الکوکب؛ :۷٦/١‏ الأوجه عندي أن ا مراد بالأمرین ٹی قصة جمنة: الأول التحري فی 
تعیین أیام الحیض, فتترك الصلاة بالتحري ستة أیام أو سبعة أیام؛ ٹم تغتسل وتتوضاأ 
لوقت کل صلاة. والثانی ا جمع بین الصلاتین بغسل واحد؛ وجعل النبی صلی اللہ عليه 
وسلم هذا الثانی اعجبھما إليه لأن فيه براءة الذمة بالیقینء مخلاف الأول فإن فیه براءۃ 
الذمة بالتحري. فتأمل فإنه لطیف. اھ. ومثله ٹی امش البذل؛ ۱۷۲/۱ء وقال: وبە 
جزم ابن رسشد ٹی ہاالبدایة. اھ. 

قلت: ونصہ ٹی البدایقہ ٦٦/١‏ بی حدیث حمنة ھکنذا: وفیه ان رسول الله صلی 
اللہ عليه وسلم خیّرھا بین ان تصلیٰ الصلواتِ بطھر واحد عند ما تری أنه قد انقطع دم 
الحیضء وبین ان تغتسل ٹپ الیوم واللیلة ٹلاٹ مراتو. 


ہسحرسہ وس 


أ مد السھارنفوري؛ وھو آقال ٹی :ہذل ائجحھودہ: ١‏ اض رقع .گیست سامرك 
بأمرین؛ والمراد بالأمرین ھھنا هو الوضوء لکل صلاة ٹی أیام استحاضتھاء والثاني مو 
الفسل للصلاتین بعد ا جمع بیٹھما۔ ووقع ثانیاً ي آخر الحدیث دھذا اعجب الأمرین؛ ولا 
یمکن ان یکون امراد هھنا ما کان ا مراد فی الأول؛ لأنه لا یصح أن یکون ھذا الأمر 
الثانی أعجب من الأولء لاأنه لیس بأیسر وأسھل منه. 
وقال الؤلف ىی (ھامش؛ تعلیقا عليه: فالظاھر أُن قوله صلی اللہ عليه وسلم ٹی 
أُول ال حدیث من حکم الوضوء لکل صلاۃ لیس بداخل ق الأمرین, بل بَينْ ولا حقیقة 
الاستحاضة بقوله: کے کضات الشیطان)؛ نم بَيْن حکمە الكلي وهر أُن معکث 
بقدر عادتھا ئم تتوضاً لکل صلاۃء لکن السائلة ما کانت متحیرةء بین ھا الأمرین حاصة 
کچسوہ یو - آي بین الصلاتین بغسل - فعلی ھذا ما ٹی ا حدیث 
مْن قولە: ہ فَحيّضی؛ إلخح جملة معترضة لبیان الحکم العامء فتأمل. انتھی. 
اک ا کے 
0ئ 
تہ التحقیق والتعلیتؾ 
إلی کتارج الطصارةۃ 
بحمد الل تعالی وحسن توفَیقّے. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷۱ 
کتاب الصےلاۃ 


اشتقاق الصلاۃ من الصلی وھو دخول النارء والعوج یقوم بالنار 
فاعوجاج العبد يُقَومْ بالصلاۃ وھی وھج السطوۃ الاغیة, 

ا٤٥٤](‏ إذا اجتنہت ) قال بظاھرها العتزلة ان تکفیر الصغائر مشروط 
بعدم إإتیان الکبائرہ وا جمھور بخلافہ. فوُجّ بأن الراد بالکبائر الشرك: 
وا جمعیة باعتبار العقوبات: أو باعتبار أنواع الکفر من الیھودیة والنصرانیة أو 
یقال: إن امراد أُن ٹی عدم إتیان الکبائر تکفیرا جمیع المعاصی,ء وأما ٹی إتیاتھا 
فتکفیر للصغائر. وإذا کفر الصغائر بالصلاۃء فا جمعة ورمضان نات 
للکبائر ورافع للدرجات. 

]٤٥٥٦‏ ( طرفی التھار ) قیل: للراد منہ: صلاة الفجر والظھر طرف, 
والعصر واللغرب طرف: والعشاء زلف من اللیل لن الزلف القطعة. والظاھر 
۰" ؛ والزلف المغرب والعشاء, 

ٹم کل فی أن القبْلة کبیرة ؟ واجیب بأن الصغیرۃ باعتبار الفرق أو 
یقال: إن توبته علمت بالقولء فصارت الصلاة متمّمة له. 


( قوله: جیب بأن الصغیرۃ إلح ) قلت: قال ابن رجب النبلي في ؛فتح الباري؛ 
٣۳‏ الذنب الذي آصابہ ذلك الرجل وسأل عنہ النبی صلی اللہ عليه وسلم فنزلت الآیة 
سی کان من الصغائر. اھ. وقال او بطال قِ سٹرح البخاري؛ ::٦۲‏ والمعنی یی 


ذلك ان یاتی من أجلھم ما لا حل لە من القول والعمل ما م یلغ کبیرة کالقبة ایی نے 


تفریرالرفیع ج! ۳۷۲ 
۷۱۰( ول یسالہ إلح ) إن وُحّدت القصة فلعله ‏ م یعلم بقوله المبین, 
أُو یقال بالتعددہ فا لمراد بالحد فی فھمه أو علمہ النبي صلی اللہ وسلم بالوحی. 
ل۸٥٤)‏ ( أي الأحمال إلح ) اختلفت الروایات فیه: ففی حدیث أبی ذر 
للذکور بلفظ: ہي العمل خیر ؟ قال: إیمان باللہ وجھلڈ فی سبیل اللہء وقی 
خایت أَىيی سعید المذکور بلفظ: ەأي الناس أفضل ؟ قال: رجل مجاھد ںی 
سبیل اللہہ(۲۱ء إل غیر ذلك. 
ووجہ التوفیق أنه عليه السلام أجاب کلٌ رجل بما یلیق. 
۹۰( بین الکفر ) أي: مقاربتہہ أو یقال: وصلاً بینھما. فلا دلیل 
للمعتزلة فی أن ترك الأحعمال کفر. ْ 
٤۷٥ا‏ ( بینھم ) قیل: الراد بالضمیر کل من بایع من المسلمین 
وغیرھم کما یژیدہ آخر حدیث الباب لأبی الدرداء. والاأوجه ان الضمیر 
للتافقین: آي: العھد ینتا ویٹھم بالصلاقہ فإن ترکوھا اظھروا الکفر 
فِیْققّلونء فعلی هذا لا حاجة إ ی التوجیه. 
- أصابھا الرجل من ا مرأة وشبھھاء فذلك الذي یکفرھا الصلا والصوم. 
".( قوله: وصلة بینھما ) قال ا مناوي ٹی فیض القدیر؛ :۲۷٤٣/۳‏ أي: ترك الصلاة 
وصلة بین العبد وبین الکفرء یوصلہ إليه. 





7 حدیث أبي ذر: آخحرحہه النسائی ٹی ا لمھاد (۳۱۲۹) ما یعدل الحھاد إلح عنہ یہ. وأما حدیث أُبي سعید فرواہ ابن ماحةٗ (۳۹۷۸) 


وروی تحوہ عنه البخاري پی الھاد (۲۷۸۲) أفضل الناس مومن بجحاہد بنفسه إ حء ومسلم فی الإأمارۃ )٦۹۹٤(‏ فضل ا مھاد والرباط. 
[رضوان اللہ النعمانِ البنارسي ]۔ 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۷۳ژ 
ٰ سی ہاو سے یرہ ہو یت سا 
اش تھے فا غافہ از اتظر سام راف 
ووجه انطلاق زور ہی رہ ضرف ز یب مز نا 
علیہ وسلم بننظر الوحیء فإذا نزل أقیم في. 
)٢٥٦[‏ ( من شجرة ) مملوکة لہ علیہ السلامہ أو مباحقء أو لمن ظن _ 
رضاہ. 
[۷)( لا یسھو ) أي: لا یغفل. 
. [۷۹٥](لا‏ یرون إلح ) یمکن فیە التوجیە علی ما تقدم أن الراد أنھم 
یرون ف زمانە لأن للسلم لا یترکه أبدا. 
۔. ۸۰٥ا(‏ وإن قطعت'' إح ) محمول علی العزیمة أو الخصوصیة کما 
تقدم من حدیث معاذ رضی الله عنه. 


باب المواقیت 


| للواقیت ] جمع میقات وھو الوقت العین. (ابن ا ٰمام)'''. 

ا۸۱٥]‏ وکان ظل الرجل اخ ) لیس ھذا ٹی دالصابیح)؛ فلا شکال 
یی روایتہ لأن سا م بحضر إ لح یکون غایقء لکن فی روایة :امشکاۃَ؛ وکذا 
مسلم: إشکال, إلا أن یقال: ما م بحضر: تاکید لقوله: ہ وکان إل۰. دق؛۳). 
”” الیله من ۵الشکاۃ٤ء‏ ووقع فی اللخطوطة: اقتلت). وحدیث معاذ تقدم لی باب الکبائر .)١٦(‏ وفیه: 8إن قتلت وحرقت+. 


”" ففح القدیر؛ ٣٢٤/٢‏ ںی کتاب الحج, 
٦‏ والرفاة) .٦۲٦٢/۲‏ 


لتقریرالرفیع ج‌ ۷۶ 
وبدا بالظھر لأنه فرضء ووجۂِ الأولیة أنە عليه الصلاة والسلام کان 
یصلی الصبح والعصر قبل الإسراء نفلاً أو فرضأ۔ لا ما قیل: إن جبرئیل نزل 
لگنە عليه الصلاة والسلام کان نائما فھو غلط. ٭عرف!'۴('. 
( ما م بحضر العصر ) فیە رد علی قول مالك حیث قال بأٗكّ قدر أربع 
رکعات مشترك بینھما(١.‏ وعلی إحدی الروایات الثلالة عن الإمام ان بینھما 
نم مؤدی الروایة ان آخر وقت الظھر إلی الثلء وبہ قال مالك 
والشافعی وإحدی الروایات عن الإمام وبە قال صاحباہ. واللشھور عن الإمام . 
هي روایة ا ثلینء واستدل علیھا بروایة الإبرادہ وفیئ القّلول''. وأاصرح 
روآیات هو مثل أجور الیھود والنصاری بقیراط قیراط'. وا جچواب عن 
الروایات أنہ وقع الشك فی ال خروج بعد التیقن فی الدخول فلا یخرج بالشك. 
(مالم تصفر الشمس ) لم أقف علی خلاف فی إلا ما قال االإ(صطخري!")ا 
إن آخر العصر الثلانء وا جمھور علی أنھا إلی الغروب لروایة: ہما لم یسقط 
قرن الشمس؟ء ولروایة: سن ادرك رکعة ( ح۷٥۲‏ 


اعرف الشذي! ۳۹/۱. 

ا انظر ٭ہدایة ا حتھد٤ .۹٤١/۱‏ ولبسط الکلام فی الروایات الٹلاٹ عن الإمام أبی حنیفة راحع ابدائع الصنائع) .٦۹٥/۱‏ 

0 قلت: روی البخاري (٥٥۲)ء‏ ومسلم ٹی الساحد )۱٢١٤١(‏ عن اں ذر قال: أدْن مؤذن البی صلی الله عليه وسلم الظھر فقال: 
ارذ بر6 أو قال: (اننظر انتظر٤ء‏ وقال: ان شدة الحر من فیح جہنم فإذا اشتد الحر فأبردوا عن الصلاۃ حؾ رأینا ٹیء التلول٤.‏ 

اناو جورع ابن عمر رضی اللہ عنھما مرفوعاً قال: 9إنما مٹلکم وَالھرة زالنضنازی کرحل امتعنل غُگالا لقالۃ می تعمل ل 
ِل نصف الٹھار علی قیراط قیراط فعملت الیھزد علی قیراط قیراط ٹم عملت النصاری علی قیراط قیراط) ا حدیث. رواہ 
البخاري فی الإحارات )۲۲٦۹(‏ الإاحارۃ إل صلاہ العصرء وأوردہ ٹی آخر (الشکاة) فی باب ثواب ھذہ الأمة, 

”” ایئہ من شرح مسلم) للنووي ۲۲٢/١‏ ولھامش البذل) ۲۲۷/۱ وھو أبو سعید الاصطخري. وفی اللخطوطة: ( الإاصطخبري٤.‏ 


التقریرالرفیع ج١ ۷٥٢‏ 
( ووقت الغرب ) اتفقوا فی ان أولە بعد الغروب؛ واختلفوا ٹی آخرہ؛ 
قال الشافعی جوازأء ومالك اختیاراً إن وقته هو بعد الغروب فقط. والإمام 
ابو حنیفةا وأ مد أن وقتہ إی غروب الشفق. 
والشفق هو ا حمرة عند الشافعی والصاحبین. 'مرقاة؛. بدلیل قوله عليه 
السلام: ۷الشفق ا حمرة). وردہ ىْ ×الٰدایقہ بأنه موقوف علی ابن عمر. 


( قال الشافعی ۔جوازا إلح ) قال الراقم: للشافعیة ٹی آخر وقت المغرب قولان: الأول 
أله وقت مضیق بقدر ما یتطھر ویستر عورتہ ویؤذن ویقیم, فإِن أخر الصلاة عن ھذا الوقت 
يْمْ وصارت قضامٌّ قاله ا جماھیر من الشافعیة. والٹانی ان وقتہ یمتد إل غروب الشفق. قال 
التووي ٹی ٥شرح‏ مسلمٴ ۲۲۲/۱: وھو ضعیف عند جمھور نقلة مذھبنا. ولکن ا حققین من 
الشافعیة ذھب إلی ترجیح القول بجواز تأخیرھا ما م یغب الشفق, وآنه بجوز ابتداؤھا ٹی کل 
وقت من ذلكء ولا یأئم بتأخیرھا عن أول الوقت؛ ھذا هو الصحیح والصواب الذي لا 
بجوز غیرہ. اھ. ٰ 

( قولہ: ومالك اختیاراً ) قلت: وروي عن مالك امتداد وقت الغرب الختار 
للشفق, قال ابن العربي والرجراجي: وھو الصحیح من مذھب مالك. ولکن الدسوقي قال: 
الحق ان القول بالامتداد ضعیف. کذا فی ہحاشیة الدسوقی؛ ۲۹۱/۱. 


احدیث الأول رواہ مسلم فی الصلاۃ )۱٤١١(‏ عن عبد اللہ بن عمرو أنە قال: سثل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن وقفت 
الصلوات فقال: اونت صلاة الفحر ما لم بطلع فرن الشمس الأول؛ ووقت صلاہ الظھر إذا زالت الشمس عن بطن السماء ما م 
بحضر العصر؛ ووقت صلاة العصر ما لم تصفر الشمس ویسقط قرها الأول؛ ووقت صلاۃ الغرب إِذا غابت الشمس ما لم پسقفط 
الشفق؛ ووقت صلاہ العشاء إلل نصف اللہل), 

وحدیث من ادرك إخ: رراہ البخاري (9۷۹)؛ ومسلم )۱٤١١(‏ عن ٴي عربرۂ ان رسول اللہ صلی اللہ علبه وسلم فال: 
امن ادرك من الصبح رع قبل ان تطلع الشمس فقد ادرك الصیح ومن ادرك رکعة من العصر قبل ان تغرب الشمس ففد اأدرك 
العصر؟, 


۔التقریرالرفیع ج ۱ ۲/۷٦‏ 
وعند الإمام البیاض لروایة أبي داود: دوآخر وقتھا إذا اسوڈٌ الأفق؛. 


۱۱ء والیھقی ٹی دالکبری؛ ١‏ ۲ عن ابن عمر مرفوعاً وموقوفا وأیضا يِ لمرئہ 
۲ء وعبدالرزاق فی ۷ الصلّف؛ ٤۰١۹/۱‏ وابن أبی شیبة ۳٣۸/۱‏ پرتر گا وصحح 
البیھقي وقفه ٹی ہالکبری؛. وقال ٹی :المعرفةہ: رویناہ عن عمر وعلي وابن عباس وعبادة بن 
الصامت وشداد بن اوس وأبي ھریرۃ رضي اللہ عنھم؛ ولا یصح فیه عن النبي صلی اللہ 
عليه وسلم سيء. 
..( عند الإمام البیاض ) قلت: رجع الإمام أبو حنیفة رضي اللہ تعا لی عنہ إلل قول 

الصاحبین, فکان هو الملذھب. قاله الحصکفی تی هالدر الختار؛ .۳٦٣/۱:‏ 

قال ابن عابدین الشامي: وصرح فی دا جمع؛ بأن عليه الفتویء وردہ ا حقق فی 
والفتح؛ بأنه لا یساعدہ روایة ولا درایة الخ. 

وقال تلمیذہ العلامة قاسم: إن رجوعہ م یثبت ما نقله الکافة من لدن الأئمة الثلائة 
ای الیوم من حکایة القولین. وقال: إِن قول الإمام هو الإأصح. 

( قولہ: لروایة أبی داود وآخر وقتھا إذا اسودّ الأفق ) قلت: الروایة عند أبی داود 
لیست ھکذاء بل روی أبوداود فی الصلاة )۳۹٣(‏ ا مواقیت حدیثٗ أبی مسعود الأنصاري 
أوقات صلاة النبی صلی اللہ عليه وسلمء وفیه: ٭ویصلىی العشاء حین یسودٗ الأفق؛. 
وأخرجہ أیضا ابن خزیمة ٹی (صحیحہ؛ )٥٣٥٣(‏ وقال: ق هذا ا بر کله دلالة علی ان 
ٴ الشفق هو البیاض لا ا حمرةء لأن فی ا مبر: :ویصلی العشاء حین یسود الأُفق؛ء وإنما یکون 
اسوداد الأفق بعد ذھاب البیاض الذي یکون بعد سقوط ا حمرة, لن ا حمرة إذا سقطت 
مکث البیاضُ بعدہ؛ ٹم یذھب البیاض فیسوڈ الأافق, اھ -- 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۳٣۰۷‏ 
._( ووقت العشاء ) من غیبوبة الشفق إجماعا, نوا لی الفجر عند 

الاکٹرین. وللشافعي ثلاث روایات.: ٰ 

والروایات ختلفة فإلی الثلاث استحباب؛ وا ی النصف جوازہ وا ی 
الفجر کراھہة. 

( ووقت الفجر ) ابتداؤھا من الصبح وانتھاؤھا إی الطلوع؛ لکن قال 
الشافعی لغیر اللعذورین أنە إلی الإسفار وقال مالك: إذا صلی قبل طلوع 
الشمس رکعة أضاف إلیھا أخری 

۸۲۱) ( فأقام الظھر ) بنزع ال خافض أي: للظھر. ەقاري؛. 

) فأقام العصر ) اقتضارا ترك الاأذان, ولا دلالة ٹی ا لحدیث علی 
اشتراك الوقت؛ لکونہ خالفاً مما تقدمء فیژول ان المراد تقریب او فی الیوم 
الأول سوی يٍء الزوالء وئی الیوم الثاني مع ىٍء الزوالء فلا اشتراك. 








( وللشافعی ثلاث روایات ) قلت: لیس لە ٹی آخر وقت العشاء ثلاث روایات: بل 
روایتان فقط: روایة إلی ثلث اللیل والآخری إلی نصف اللیل کما فی دا جموے للنووي 
۳.۔ وھما روایتان عن الإمام مالك أیضأً کما فی ہہدایة اٹ جتھد* ۱۹۱/۱ء وکذا فی 
دالاوجز؛ ۱ء وەالفیض السمائي؛ ۱۸۸/۱ والبدائع؛ للکأسانی .۲/٢‏ 

( قوله: والروایات ختلفة إلح ) قلت: قال العلامة أبو بکر الکاسانی قی البدائع؛ 
۲ المستحب قى العشاء التأخیر إلی ثلث اللیل فی الشتاءہ ویجوز التأخیر إلل نصف اللیل: 
ویکرہ التأخیر عن النصف. وأما ٹی الصیف فالتعجیل أفضل. انتھی. 


التقریرالرفیم ج١‏ _ ۷۸ 
( بین ما رآیتم ) أَشْکِل بأن الینیة تقتضی أن أوقات صلاة یومین مم 
تدخل فی الوقت. وأجیب بأنهہ علم بالفعلء والبین بالقولء أو المراد أول جزء 
الیومء وآخر جزء الیوم الثاني. 
[۸۳) ( وقت الاأنبیاء ) اُشکل بأن العشاء مختص بھذہ الأأمة للروایة 
لائیةا'': هْضنلَئُم بھا علی أمم من قبلکم+. 
وأجیب بأن امراد تغلیب باعتبار الأربعء أو یقال: إن الفضیلة باعتبار 
الامم الااء کات ا بصازت العغار کا ۱ 
ا٤۸٤(‏ اعلم ) أمر من العلم أو الاإعلامء أو متکلم من العلمء فیکون 
قوله: افقال سمعت إخ من مقولته. ۱د ع1, والاول أصحء والغرض تنبیه أو 
استعجاب علی إمامة جبرئیل!''. 


( قوله: جیب بأنہ علم بالفعل إلح ) قلت: قال النووي فی 'شرح مسلم؛ ۲۲۳/۱: 
تقدیرہ: وقت صلاتکم فی الطرفین اللذّین صلیتٗ فیھما وفیما بینھما. وترك ذکر الطرفین 
بحصول علمھما بالفعلء أو یکون ا مراد ما بین الإحرام بالأولی والسلام من الثانیة. اھ. 

وقال البدر العینی ٹی ٥شرح‏ أبي داودہ :۲٤١٢/٢‏ وجواب آخرُ‌: ان ھذا بیان للوقت 
الستحب؛ إِذ الأداء فی أول الوقت مما یتعسر علی الناس, ویژدي أیضا لی تقلیل ال جماعة: 
وقی التأآخیر إلی آخر الوقت حسن الفوات: فکان اللستحب ما بینھما مع قوله عليه السلام: 
دخیر الأمور أوساطھا:. 


أي: فی الفصل الٹانِ من باب تعجیل الصلوات برقم )١٦٦(‏ عن معاذ بن جحبل. ْ 
'' وکذا فی (الرقاۃہ ۲ء وفیه: كأنه استبعاد لقرل عروة: (صلی إمام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم4ء مے أن الأحسق 
بالامامة ہو النبي صلی اللہ عليه وسلم. والأظھر أنە استبعاد لإاخبار عروۃ بترول حبریل۔بدون الإآسناد. ۱ 


۳٣۰۹ ٠ ١ج التقریرالرفیع‎ 

واستدل الشافعیة بالروایة علی جواز اقتداء امفترض بالمتفل. ولا یصح 

نہ یحتمل ان معنی: دامنيی؛: أشارنی وأمرنی؛ اأویقال: :7 جبرئیل کان ای 
ضار تا 

ا٥۸٤]‏ ( أن کان الفیء ) مصدریة بتقدیر الوقت: أي: وقت کون 


الفیء. 


])١۸۲[‏ ( سبعة أقدام ) قال ی هالمظاھر؛: لآن ِء الزوال ٹی الشتاء 


أطول من الصیف فی کل مکان''. وقال القاري: هذا منزل علی الإقلیم 
الثاني الذي منہ الَْرَمَان الشریفان دون سائر الأقالیم. وقدم کل شیء 
سبعہء فسبعة أقدام هو الثل: وإذا تس ہر ای صار قریباً من اٹل فی 
کلا الزمانین. ٰ 

قلت: ومما بجب ان بحفظ ان ا حدیث إما یدل علی أن وقث الظھرین 
إن حمل صلانتہ عليه السلام أول الوقت کما قاله الشافعیةء وإلا فیحمل أنہ 
صلی اللہ عليه وسلم یصلی فی آخر الوقت. 

چل لی چا لی ا جا ار جا 


کر بے کو کر کے 
کو مر ع7 


''مظاھر حق؛ قدم .۲٦۰/۱‏ 


“۴ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۰ 
باب تعجیل الصلوات 
۸۷۱۰( التی تدعونھا العتمة ) بمخالف ما جاء من النع عن ذاك الاسم. 
( یکرہ النوم إلح ) لاحتمال فوت ا جماعة ف الْمَحلین. 
(٥۸۹[‏ علی ثیابنا ) أَولَه الشافعیُ بغیر اللبوس من المصلي وغیرہ. 
[۰( من فیح جھنم ) یُشکل عليه ان المشاهدة أنھا بالشمس. 
وأجیب بأن تأثر الشمس من تفسیھا. 


( قوله: ما جاء من النع إح ) قلت: ہو حدیث عبداللہ بن عمر مرفوعا: ہلا 
تغلبنکم الأعراب علی اسم صلاتکم العشاء فإنھا فی کتاب اللہ العشاء وإنھا تعتم بحلاب 
الإبل؟ء رواہ مسلم ٹی الاجا .)۱٢۸۸(‏ وقد اأُجاب عنہ النووي فی 'شرح مسلم؛ 
۷(۱ مأنہ استعمل لبیان ا جوازء والٹھی عن العتمة للتنزیہ لا للتحریم. أو یحتمل أنه 
خوطب بالعتمة من لا یعرف العشاء فخوطب ہما یعرفه واستعمل لفظ العتمة؛ لأنه أُشھر 
عند العرب؛ وإنما کانوا یطلقون العشاء علی المغرب. اھ. 

وقال القرطبي فی ہالفھم؛ ٦ا٥٤٥:‏ إنہ إرشاد إلی ما هو الأأو یء ولیس علی جھة 
اتحریم: ولا علی ان ٹسمیٹھا العضعة لا بجوز: وقد اثبت ان النبی صلی الله عليه وسلم قد 
اأطلق علیھا ذلكء إذ قال: ہولو یعلمون ما ٹی العتمة والصبح+. 

( علی ثیابنا ) الظاھر الثیاب اللبوسةء فا حدیث یدل علی جواز السجدة علی توب 
الصلی کما ذہب إليه الإمام ابو حنیفةء فھو حجة علی الشافعی رحمہ الہ ٹی عدم تجویزہ 
کا وھو لابس, کذا ٹی ه٭حاشیة اللشکاة؛ مر (طبعة ھندیة). 


النقربرالرفیع ج١‏ ۸ 

۱( فمن زمھریرھا ) علم ان بی جھنم طبقة حارۃ 7 َ 
أَسْدَ البرد. 
۹۷٥٤ا(‏ وبعض العوالي ) مدرچ من کلام الزھري لا من کلام اُنس 
فتامل. سهاري). 

۳( نقر اعم الراد بە السجدة علی الظاھر فِیٔشکِل الأربع ؟ 
فاجیب بأنہ حمول علی ما إذا کان الفرض رکعتین''ء أو علی ان المراد 
الفصل بینھما ہمنزلة سجد٥‏ واحد٥.‏ 0 صلاه العصر لشدة الفضیلة بھا 
ا و لشدة الاهتمام بھا لأنھا وقت مشاغل. 

سیر سوا کماله. ْ 
اس دی هر ارز 

أوردَ علی ا حنفیة أنھم عملوا بالروایة فی العصر دون الصبح. وأ 
ان ارت حالف ّ۳ وایات الناھیة 2 الصلاۃ تی نے تا فعند 

) قول: مدرج من کلام الزھري ) قلت: بینە اإمام عبدالرزاق ٹی دالصنف؛ 
۱ء٦‏ حیث قال: قال الزھري: ہوالعوالیٰ علی میلین أو ثلائقہ,: ْ 


قلت: وی 9حاشیة اللشکاة4: أر حبن کان صلاة العصر رکعتین قبل الزیادة. [ٍ رضوان اللہ النعمانی ], - 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳۸۳ 


دون العصر لنقصانہہ أو یقال: إنە إذا تعارض بینھما فوجب ا جمع؛ وھو ان 
بجمع بأن رورازات نتر عساہ لرحرت آد من اذرل رکا ئن رق 
الصبح أو العصر ادرك وجوبھماء أو ادرك فضیلة ا جماعة. وھکذا معنی 
قوله: ہفلیتم؛ أي: لا یقصر فی القضاء بل یقضيه اماء أو یقال: عند التعارض 
ٹی البیح وا حرم یرجح الثانيء أو یقال: إنھا محمولة علی إدراك ال جماعة. 
وبسطہ فی :العرف!٭'. 

[٣۰٦ا‏ ( کفارة ) مبالغةہ ثم استعیر اسماً للخصلة التي من ٛاأنھا 
التکفیر. 

اه 5۰ا ( لذکرئ ) فیه توجیھات؛ والأوجه ان یقال: اقم الصلاة 

لذکرھاء أي: وقت ذکرھاء لأنە إذا ذکرھا فقد ذکر اللہ أو بحذف الضاف 
أي: وف ذک صلاتی. ىقاري؛'"'. 

وا حدیث خصوص عند الشافعیة عن أحادیث الٹھیاء وعندنا تکرہ 
الأوقات الکروهة لتأخیرہ عليه السلام لیلة التعریس :عرف۷).. 


لٰ 


0 (العرف الشذي) ۱۷/۱. ۱ 

” قاله القاري عن الطیی ۲۸۸/۲ء وفیە أیضا: أو وضع ضمیر ڈالله4 موضع ضمیر الصلاة لشرنھا وخصوصیتھا. 

””“ روی البخاري لف مواقیت الصلاة (۰۸۸) لا تتحری الصلاۃ قبل غروب الشمس؛ ومسلم فٍ الصلاة (۱۹۰۷) لأوقات 
الي تھی عن الصلاة فیھاء - واللفظ له - عن أبي ھریرة: 2 ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تھی عن الصلاة بعد العصر حق 
رن یش وعن الصلاة بعد الصبح حؾّ تطلع الشمس؟. وأیضاً احرج نحوہ مسلم من حدیث أبی سعید ال خدري وعمر؛ 
ونقل عن ابن عباس قال معت غیر واحد من أصحاب النيی صلی اللہ عليه وسلم منھم عمر بن اخطاب فذکر ا حدیث. 
[رضوان اللہ البنارسي ]. ۱ 

والعرف الشذي) .۳٦/١‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۴۸۳ 

(]٦٦ ٥|‏ إذا أُنت ) کذا عند اکٹر ا حدثینء قیل: ھو تصحیف وا حفوظ 
ذآنت؛ من ۷ن یئین یناہ إذا دحل الوقت:؛ وقیل: (اُنے؛ من دای یأنی؛ من قوله 
تعا ی: ۶أ مٰ بن للذین آمنوا٭ الایة (احدید: .۱۱)۱٦‏ 

( ا جنازة ) بکسر ا جیم والفتح لغتان فی النعش والمیت؛ بل کلاھما 
للمیت ىي النعش, فلا یصح ما قیل: الأول للاول والٹانی للثانی. 

( إذا حضرت ) فیه جوازھا ٹی الأوقات الکروهة إذا حضرت عندھاء 
وھکذا عندنا أیضا. قاله القاری'. 

قلت: خالفهہ ج دا ٰدایة؛ ومنعه مستدلاً بروایة: دن لا نقبر فیهە موتانا؛. 
وقال الشامي: یؤڈی مع الکراہة إن حضر ى ھذا الوقت:؛ ولا یتأدی إن 
حضر قبل'. ٰ 

٠٦‏ ( الوقت الأول ) لا بخالفنا لأن المراد: الأول من ال مستحبات: 
وإلا فیخالف روایات تأخیر العشاء وإسفار الفجر وإبراد الظھر. 

(من الصلاة ) أي: من أوقاتھا بحذف الضاف. 

( ما قیل الڈول للاُول إ ح ) قلت: وھو قول أبي العباس کما نقله عنہ الأزہري ٹف 


تھذیب اللغةہ ۳۲۹/۱۰: انا الكَسر: السریرء واجْتَارَة بالفتح: الیّت. 
( قوله: خالفه ٹی المدایة ) حیث قال :٥٤/١‏ لا صلاة جنازة. أي: لا تجوز, 


2ی وقریب من هذاما ٹی االسان العرب) ۸/۱٤‏ (مادہ: ٰ ۰ي ). 
” فطرقاۃہ ۲۸۹/۲. 
یئ م یقله الشامي صراحةء بل ہو مستفاد من بحموع کلامی صاحب و(الدرالختار)؛ وابن عابدین الشامي ۱. 


انفرورن فیع ج١‏ ۸۰ 
.( الوقت الآخر ) کالاصفرار فی العصرہ وما فوق الثلِث فی العشای 
وھکذا. فالعفو یکون للمقصرین, وإلا فالعفو یکون بمعنی الفضل أیضا کما 
فی قولہ تعا یل: لیسألونك ماذا ینفقون4 الآیة البترة: .۱۲١۱۹‏ 
۲ ۷( لاأُول ) اللام بمعنی ١ئي).‏ 
(]٦۰۸‏ مرتین ) إن أراد بە التقلیل اللطلق فلا إشکال, أو یقال: إنھا م 
تحتسب إمامة جبرئیل للتعلم وصلاتہ مع السائل عن الأوقات للتعلیم؛ فالغرض 
أنه بلا داعیة ضرورة لم یصل مرتینء ووجہ مع بعدہ أاُنھا أُرادت الصلاۃ مع 
السائل ول تعتبر إمامة جبرئیل لانھا م تکن بمحضرتھا. ۷دع. 
١(‏ او نصفه ) فی الشتاءہ والثلث فی الصیف. ہاو تنویع أو ك. 


( قوله: إن راد بە التقلیل اللطلق ) قلت: علق عليه الشیخ حمد عاقل حفظ اللہ ٹی 
حاشیة اللخطوطةۃ: فیه نظر فتاأمل۔ 'عاقل؛. 

وغرض الؤلف بقوله إن أراد بہ التقلیل إلح أنه کان یرد علی ا حدیث ما ورد من 
صلانہ صلی اللہ عليه وسلم فی الوقت الآخر اکٹر من مرةء کما صلی خلف جبرئیلء وما 
فات یوم ا خندق وغیرہء وصلی مع السائل عن الاأوقات؛ فوجه الشیخ المؤلف حدیث الباب 
لدفع هذا الإیراد بئلاث توجیھات. 

. قلت: ووجھہ فقیہ النفس الشیخ رشید أ مد الکنکوھی - قدٌّس اللہ سرٗہ - بأنہ م 
یصل مرتین اختیاراً منەہ بل مرهہ وھو ما إذا صلی لتعلیم السائلء وأما ما صلی خلف 
جبرئیل فھو لم یکن اختیاراً منہ. أو یقال: لیس امراد نفي مرتین وإثبات مرةہ بل القصود 
امبالغة ٹی عدم وقوع ذلك منہ صلی اللہ عليه وسلم؛ فلا بحتاج إلی ا جواب عما یثبت به 
ذلك أحیانا منه صلی اللہ عليه وسلم. کذا ٹی ہالکوکب الدري؛ ۹۸/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ,۸۰ 

(٦۷۱‏ ُعتموا ) من لاقعال: رات شدة الظلام أو غروب الشفق 
علی قولین. ویحتمل ا ان یکون | من العتم وھو الإبطاء یقال: أعتم فری 
ضیفہ أی: أكتٌر(١)‏ 

( م تصلھا ) تحالف ما تقدم: ەھذا وقت النبیاء قبلك٠.‏ وا جواب علی 
ما جیب قبل؟اء وأن امراد م تصلھا بھذا النوع من الاأُوقات والستحبات. -_ 

٣‏ الثة ) قیل: سقوطه یکون عند الشفق الأمرء فھو أُصرح 
دلیل لمذھب الشافعی. ورٴدٌ بأن السقوط عند الشفق یکون فی الثانیة کما هو 
مشاهد. ٣‏ قاری). 

قلت: لعله یفارق بین ا مشاھدتین ان الال إذا کان للثلائین فیسقط ٹی 
الثالثة بالتأآخیر. 


(قوله: قیل سقوطہه یکون زع فا ابن حجر کما ٹی ہالمرقاة؛ ۲۹۳/۲ 

لکن ردہ القاری کما حکاہ ااڑھے ۱كا 

. ( قولە: قلت: لعله یفارق إلح ) قلت: ومقصود الؤلف بھذا, ہے رن 
حجرء والقارزي؛ وقد حکاہ عنه تلمیذہ البارع: الشیخ محمد عاقل السھارنفوري ٹی االدر 
النضودہ بأسلوب واضح؛ فأاری من ا ناسب أن أذکرہ هناء یقول الشیخ محمد عاقل: قد 
جمع شیخنا ہین القولین بن یمکن ان مبنی اختلاف قوغما علی اختلاف رؤیة اٰلال؛ فلعله 
ان پکون کما قال ابن خج رق الرؤیة کہ یت ویکون کما قال القاري ٹی 
الرؤیة یوم الثلالین. 


0 انظر 9لسان الع ب٢‏ [مادة: ع تم آ,. 
تحت حدیث رقم .)٥٦٦(‏ 


لتقریرالرفیہ ج‌ ۱ ۴۸۵۱ 
.٤١٦ا(‏ اسفروا ) صلوا فی الإسفارء أو طوگوا إل الإسفار قولانء 
اختار ۲ الطحاوي. وأجاب الشافعیة بأنه منسوخ لروایة أبی مسعود: 
اسفر مرة ٹم م ".ھ0" نی 'شرح السنةہ'''. وقیل: محمول ٭ھ الصیف 
لروایة معاذا؟'. 


ا٦٦٦(‏ تتحر ا جزور إلح ) استدل بە علی الثلة ولا یتم التقریب کما 


هو معروف عند الھرة بالطیخ حتی إٰذا صلی قبل الاصفرار فیقضي الامور 
گاوا فا سان شی 


.(قولہ: اجاب الشافعیة بأنہ منسوخ إ حخ ) قلت: قال العیبي فی مٹرح أىي داو 
۲/: یرد ھذا ما أخرجه البخاريٗ؛ ومسلم, عن عبد الرحمن بن یزید عن ان مسعود 
قال: ما رایت رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام صلی صلاةٗ لغیر وقتھا إلا مجمعء فإنه ىَجمع 
ین الغرب والعشاء بُجمع؛ ٠‏ وصلی صلاة لصٌبح من الغد قبل وقتھاہ۔ انٹھیء قال العلماء: 
یعني: وقتھا العتاد نی کل یوم, لا أنه صلاھا قبل الفجرء رما علی بهَا :تا ویوضحه 
روایۃ البخاري: :والفجر حین نزح+ء وھنا زی جس سے کان یُسفر بالفجر 
دائماء وقلما صلاّھا بفلس. 
ھہذاء مع ان ٹی حدیث أَبي مسعود: أسامة بن زید قد تکلم فیهہ فقال آ حمد: لیت 
ح وقال النسائی والدارقطنی: لیس بالقوي؛ وقال أبو حاتم: یکتب حدیثہ ولا بجحتج بہ. 


اروا البغوي فی (شرح السنة) ۲ء وکنا الدارقطیٰ ۱ء والطبران لی (الکییر؛ ٦٣‏ عن أں مسعود رضي الله 
عنه مرفوعاً بطوله؛ وقال فیہ: (ویصلى الصبح فیغلس نما ٹم صلاھا یوما آخر فأسفر ٹم لم یعد إل الاسفار حی قبضه اللہ عرّ وحل). 
[ رضوان الله النعمانِ البنارسی عفا اللہ عنه ]. 
'' قلت: روی ابوالشیخ الأصبھان فی 9 أخلاق الی صلی اللہ عليه ورسلم؛ حصت طریقہ البغوئ فی 9شرح السنةہ ۹۰/۱ 
عن معاذ بن جبل قال: بعشیيی رسول الله صلی اللہ عليه وسلم إل الیمن ٰ فقال: یا معاذ! ١إذا‏ کان لٰ الشتاء فعَلسْ بالفحر واٌطِل القراءة 
قدر ما بطیق الناس ولا تُِلھم: ء فإذا کان الصیف فأسفر بالفجر؛ فإن اللیل قصیر والناس ینامون فأمھلھم حیّ پتدا رکوا؟. ّ2 


ئند __۔ ×× 
٦٦1ا‏ ( ما ینتظر إلح ) إیماء إلی أن الذاکر فی الغافلین کالصابر فی 
الفارین. 
١٦٦ا(‏ إمام فتنة ) أي: إمام زمان الفتنة. 
( أحسن ما إلح ) أي: أحسن أعمال المسلمین. 
( فاجتنب إلح ) أي: لا تجتب الصلاة. 


باب فضائل الصلوات 

ا٤٦٦‏ ( صلی قبل طلوع إح ) التخصیص بالذکر لانھما وقت النوم 
والشغلء فغیرھما بالطریق الأولی. 

(]٦٦٥[‏ البردین ) الصبح والعصرء أو الصبح والعشاء. 

()٦٦٦[‏ یتعاقبون ) من قبیل ٥اُکلونی‏ البراغیث؛ء أو ہا ملائكةہ بدل من 
ضمیرہ وھم الکتبة وقیل: غیرھم۔--- 
._(فیسافم ) لیتبامی بعبادؾھم, أو للتویخ علی قوشم: و رووا 
سد الایة البقرة: ٣٠ا.‏ والاقتصار علی سؤال الذین باتوا اکتفاءٗ بذکر أحد 
اللثلین, أو لأن حکمہ یفھم من حکمہہ أو لأن اللیل مظنة اللعصیةہ أو ہبانوا: 
اعم من البیت ي اللیل کما فی االنسائی:؛'',أو اختصار من الراوي کما ‏ 


روایة ابن خزیمة. فقاري'. 


قلت: رواہ النسائی ہی (السنن الکبری) (۱۱۸۷۱)ء وکذا أ مد ٹی (مسندہ؛ ۲٥۷/۲‏ عن أُں عریرة مر فرعا وفیھما: لائم یعرج 
إليه الذین کانوا فیکم فیساھم). ۔ 


نقربرارع جا ۸ 

۷( فلا یطلبنکم اخ ) أي: صار ذلك اللصلی ٹی عھد اللہ فلا 
تحفروا اللہ عھدہ بإیذاء ذاك اللسلم کی لا یسئلکم اللہ خفر عھدہ فیکبکم 
لأجل إیذاء ذاك الصلى؛ أو یقال: إن ٹی عھد اللہ یدخل بصلاة الصبح فھو 
العھد بینە وبین عبادہ فلا تت رکوہ کي لا یطالبکم الله عھدہ. 

.٥١(۷يراق' النداء ) أي: الأذان أو الاقامة.‎ (]٦٦۸ 

( التھجیر ) التبکیر إلی کل شيء وقیل: السیر ٹی الماجرةء فلا بخالف 
ایضا؟! لأنه ٹرغیب إلی السابقة: 

٠[‏ ٣٦ا‏ ( اللیل کلە ) أي: بإضافة ذاك النصف العشائی؛ أو إشارۃ إلی 
أن الصبح أفضل للمشقة - 
(]٦۳٣(‏ لا یغلبنکم إلح ) بخالف الروایات التی جاء فیھا اسم العتمة 
وج ببیان ال جواز أو ہما قبل الٹھی؛ أو لکونە أعرف عندھم, فحصول 
الغرض کان بھذا اللفظ أَم. 

( تعتم ) علی صیغة العلوم إلی الأُأعراب؛ أو ا جھول إلی العشاء 
وکانت فی ا جاہلیة یقال: هذا الوقت العتمةء فلمناسبة الوقت سموها العتمة 


< وروی ابن خزیمة فی (اصحیحه8 (۳۲۲) عن أي ھریرة مرفوعاً: 9 إن للہ ملائکة یتعاقبون فیکم فإذا کان صلاۃ الفحرہ نزلت 
ملائکة الٹھار فشھدوا معکم الصلاۃ جمیعاء ٹم صعدت ملائکة اللیل ومکٹت معکم ملائکة الٹھار فیسأهم رم وھو أعلم بھم: ما 
ترکتم عبادي یصنعون ؟ فیقولون: جثنا وھم یصلون وترکناھم یصلونء فإذا کان صلاة العصر نزلت ملائکة اللیل فشھدرا 
معکغ الصلاۃ جمیعاء تم صعدت ملائکة الٹھار ومکثت معکم ملائکة اللیل قال: فیسأھم رھم وھو اأعلم ہھم؛ فیقول: ما ت رکم _ 
عبادي یصنعون؟ قال: فیقولون: جثنا وھم یصلون وترکناھم وھم یصلون قال: فحسبت أئئھم یقولون: فاغفر مم یوم الدین. 
[رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]. 

وو ۴۰۷/۷ 

”' أئي: لا بخالف الأمرَ بالابراد فإن الابراد رصق أُو یقال: إنه تأحیر قلیل لا یخرج بذلك عن التھجیر. 3 مرقاةۃ8 ۳۰۳/۲. 


لنقریرالرفیع ج؛ ْ ۵۰۰۹( 
وٹی رع وش تماقا سے الع عن اتفاق الاسم ا جاھلی. 
نمظاحر('. 

٣۹۳ا‏ ( صلاة الوسطی ) اختلف فی تعیینہ علی تسعة عفر قولاً 
ذکرھا تی دالبذل؛ء وقال نپ دالعرف :)۲۰‏ ممسة وأربعون قولاً وعند ا نفیة: 
صلاة العصر وعند الشافعیة: صلاة الفجر؛ لکن النووي قوٌّی الأول. 


( قوله: ذکرھا فی البذل ) سے سے سی ۸/۱ عن 
٦کشں‏ المغطی؛ للدمیاطی تسعة عشر قولا: الأڈول الصبح: الثانی: الظھر؛ الثالٹ: العصر - 
الرابع: المغربء ا حامس: جمیع الصلوات: السادس: ا جمعةہ السابع: الظھر پٹ الأیام؛ 
وا جمعة یوم ا جمعةہ الثامن: العشاءء التاسع: الصبح والعشاءء والعاشر: الصبح والعصر؛ 
ا حادي عشر: صلاۃ ا جماعةء الثانی عشر: الوتر؛ الثالث عشر: صلاة الخوف: الرابع عشر: 
صلا عید الأضحی, ا خامس عشر: صلاة عید الفطر؛ السادس وٹ صلاةۃ الضحی؛ 
اع عشر: واحدا من ا حخمس غیر معینة؛ الثامن عشر: الصبح أو العصر علی التردید: 
التاسع عشر: التوقف. 

وا جمھور علی أنھا صلاة العصرہ وبہ قال ابن مسعود وأبوھریرة وھو الصحیح من 
مذھب أبي حنیفة وقول أ مد ومعظم الشافعیة وھو قول اکٹر علماء الصحابة وجمھور 
لتابعین. اھھ. 

وقال النووي فی مشرح مسلم؛ :۲۲٢/١‏ والصحیح من ھذہ الأقوال قولان: 
العصر والصبح؛ وأصحھما العصر للػحادیث الصحیحة. 


.٥٠٦۲ وراجع 3ا لمرقاۃ)‎ ۱١ 'مظاھر حق) قدعم‎ (١) 
.٦٤/٤١ ولعرف الشذي)‎ 


التقریرالرفیع ج١‏ ٰ ۰ 

۷۱( فنزلت إح ) فظاھرہ أن الوسطی هي اصلاة الظھر'') 
وأجاب عنه القاري وتبعہ ٹی دالہذل؛ أنه اجتھاد صحابي نشأً من ظن أنھا 
نزلت فٍ الظھر. اھ.. واجاب عنه دع ان الاستدلال علی الظھر لیس بلفظ 
صلاة الوسطی, بل باآیة: لحافظوا علی الصلوات*4ء وفیھا الظھر لکن ا کان 
ٹی الأیة ذکر الوسطی سے سس سو سس تی شی 
وسطی ان قبلھا ٹنتین وبعدھا ثنتین, فافھم. 


جا جار جار جار جار ار پل 
یلو ا ما مل 
مو و ہا 
ک2 


ما بین اللعکوفین زیادۃ مني لتوضیح ضمیر ٥ھي؟.‏ 





پاٹر یرالرفیع ج١‏ ۱ 


باب الأذان 


واخختلف فیهہ فقالت الئلاثة: سن وقال احمد: فرض کفایة نی 
الأُمصارا'ء وقال داود بوجوبه لکن لا یعاد الصلاة بدونھما'''. قلت: 
ویمکن الاستدلال علی السنیة ہما فی :االنسائی؛ ص: ٠٤١١‏ من الصلاة 
بدونھما. 





( قوله: وھو لغة ..) ٹی الخطوطة ھنا بیاض. قلت: قال ا جوهري ٹی هالصحاح؛ 
۱ والأذان الاعلام. وأذان الصلاة معروف. وقال ابن الأثیر ٹی هالٹھایةہ ۱۸/۱: الأذان 
مو الڑعلام بالشیءء یقال: آذن یؤذن إیذاناء وأَّ يُوڈن تاذیناء والمشدد مخصوص ف 
الاستعمال بإعلام وقت الصلاۃ. اھ. وقال القار ی: أما الأذان المتعارف فھو من التاذین 
کالسلام من التسلیم؛ و حی أنه بمعنی الاعلام ا 

وأما الأذان شرعاً فقال ابن قدامة النبلی فی هالمغنیە ۲۰۱/۲: الأذان الشرعي هو 
الفظ العلوم اللشروع ٗی رفا الصلوات للاٍعلام بوقتھا. وقال ابن حجر - کما ںی _ 
۷لرقاق؛ ۳۱۰/۲ -: وشرعاً قول خصوص یعلم بە وقت الصلاة., 

. ( قولہ: بما فی النسائی من الصلاة بدونھما ) قلت: کذا أشار إليه الشیخ الؤلف 

برقم الصفحة ولکن ‏ م أجد فی تلك الصفحة ولا ٹی غیرھا ما یشیر إلی اللدعی. 

وقال النووي فی :ا جموع؛ ۸۱/۳: ونھا احتجوا بە لکونھما سنة قوله صلی اللہ < 


'' انظر (ادایةهہ ١/١٥ء‏ واہدایة اڑٹچتھدا ۱۰۷/۱ و(اٹحمو ع) ۳ واالغخ) ١/٤٦٦ء‏ وڈالسٹرح الکبیر؛ ۳۹۰/۱؛ 
وراحع ضا إلل ۸ أوخر الساكف/۹۱۸۸/۱۰., 


أي: الآأذان والإقامة, 


القریرالرفیع ج١‏ ۱ ۲ 
[ ٦٤٦ا(‏ ذکروا النار ) اللشھور أُن الیھود ینفخون ق القرن. وم تذکر 

النار إلا فی حدیث انس, فلعلھم یفعلون کلیھما أي فذکر بعضهم أن النار 

والناقوس, وذکر اخرون النار للیھود والناقوس للنصاری. 

ٰ ویشکل علی ھذا کله ما روي أن 0 کٹ,ءھھ0+4002+2 لکن ردہ 

الشامیء وا جمع سھل ٹی (حاسْی شیتی علی الموطا+''. 


< عليه وسلم للاأعرابی الملسیء صلانتہ: ہافعل کذا وکذاء وم یذکرھما مع أنه صلی اللہ 
عليه وسلم ذکر الوضوء واستقبال القبلة وارکان الصلاۃ. 

قلت: رواہ البخاري فی الأیمان والنذور .)٦٦٦۷(‏ 

( قوله: لکن ردہ الشامی ) قلت: نقل الشامی ٹی دحاشیته؛ ۱۸۲/۳ تردیدہ عن 
حاشیة 0پ 0۷" . وردت أُحادیث ری الأذان تر 
فنزل بە فعلمه بلالاہ 0 قِ ×الأفراد من حدیث اس ەان جبریل أمر النبي 
صلی اللہ عليه وسلم بالذان حین فرضت الصلا٥)1؛‏ ولاہزار وغیرہ من حدیث علی قال: 
طا أراد اللہ أن یعلم رسوله الأذان أتاہ جبریل بدابّة یقال ٹھا: البراق فرکبھا فقال: اللہ اکبر 
اللہ اکبر؛ دسر راو و بس او جوا ا کر جج 
الأحادیث. وقال: وعلی تقدیر صحة حدیث: هإن جبریل أراد أن یعلمه الأذان أتاہ بالبراق 
الخ فیمکن أنه علمه لیأتی لە ٹی ذلك اللوطن, ولا یلزم مشروعیته لأعل الأرض.۔۲) اھ. 
وکذا ١‏ حکاہ الؤلف ٹی ہالأوجز ۱۷۰/۱. 

رو دو رن ررس ٹپوجی 


(١)‏ َغر فرع التظط (أوحز امسالك الیل موطاً الامام ماللكلا؛ وانظرہ للبحث اذ کور ۰۸۶۱ء 
قاله الحافظ ثی لفتح الباري) ٹی باب بدء الأذان, 


التقریرالرفیع ج١‏ ى۳ 

(روآان یوتر الإقامة ) بہ قال أ مدء واسنٹنی الشافعي ومالك قول 'قد 
قامت الصلاة؛ فقالا بنٹنیتھاء ذکرہ - أي مالک - مع الشافعی ضاحب 
الیزان* وکذا القاريء وذکر الٌّی''' إیتار الإقامة مالك. وقال ا نفیة: ھی 
مثل الأذان مع تثنیة الإإقامة, ہمیزان؛. ودلیل ا حنفیة إقامة الَلكَ النازل کما 
سیأتی وا جچواب عن الروایة أن الملشھور ہو کونھا مثل الأذانء وفی ەحاشیة 
اساتی الضیی ران الاضضار ق ہس الضرال سلمالاَ از تال نا رر 
الطحاوي أنە تواترت الاآار عن بلال أنه کان یثنی الإقامة حتی مات'"'. أو 
ان معناھا یوتر کلمتي الإقامة ٹی نفس واحد. 

قلت: أيٴ: یوتر کل کلمتین مٹھا یق ئفس واحد بخلاف الأّذان. 








( قوله: بہ قال أ مد واسنٹنی الشافعی ومالك إلح ) قلت: ذکر القاريی ۳۱۲/۲ 
مذھب الأئمة الثلائة ان الإقامة فرادی بلا استثناء قد قامت الصلاةہ. وق ؛البذل؛ ۲۸۱/۱: 
ان مذھب الشافعی وأ حمد أن الإقامة مفردة إلا ٭قد قامت الصلاة؛ فإنھا تثٹنیء وعن مالك 
ٹی اللشھور عنہ انھا أیضأ مفردة. وقال ا حنفیة وغیرھم: إِن الإقامة مثل الأذان مع زیادة: قد 
قامت الصلاق مرتین. وکذا ٹی ۱۷ُوجز المسالك٭ ۱۸۷/۱ للشیخ المؤلف رحمه اللہ وقال: 
فا حاصل ان الإقامة عند مالك: عشر کلمات؛ وعند الشافعی وأمد: إحدی عشر کلمة ْ 
وعندنا ا حنفیة: سبع عشرة کلمة اھ. وکذا ٹی فالغنی؛ لابن قدامة ۲۰۷/۲. ٰ 


0 -_ لاشر 8 1 بی علٰی مسلم) ۲.. 


0ئ 


لت: ‏ م اجدہ ٹی ل9حاشیة ان ائہ ىىا؛ نعم وحدته ٹی (افیض الباري) ۲/. ۰٠ء‏ وھو فیە بشيء من البسط. ل(اشسرح معسانن 
الآٹار4؟ ۱۰۲/۱. [ رضوان اللہ النعمانِ البنارسی ]۔ ۱ 


م2 


علداولٰ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ 5 

١٤٦ا(‏ ثم تعود ) ھذا ہو الترجیعء وبە قال الثلاث دون ا حنفیة. ولنا 
00ف قال الما اما عد تقر را کات سال کان 
ا واجاب عنه ابن ا ٰمام بن الطبراني قِْ (ال٦و‏ سط+(۲) روی عن أبي 
حذورة بلا ترجیع؛ فتعارضاء فتساقطا. ورَدہ القاري بأن الزیادةۃ مقبولة ثم 





رَكه بأن الراد غالباً أنه وقع التعارض في النقل فافھم. 
٤٤٦ا‏ ( الأذان تسع عشرۃ إح ) بالترجیع وتربیع التکبیر؛ وذکر 
الشامي ٹي التربیع خلاف أئثمتناء فقال ابو یوسف بالتٹنی(. 
رامعم لسم علل تہ رتا الف سی حھر 
کلمةء کذا قاله القاريی عن الطیبیء ووافقه الشافعی کما ٹی دامدایةہ١'.‏ 
والحدیث حجة علی النلاث دون ا لحنفیة لأنھم قالوا: إنھا کا اتا 





( قوله: وردہ القاري ) قلت: قال القاري إٹثر حکایة کلام ابن اطمام: وفیه ان 
عدم ذکرہ ٹی حدیث لا بُعَدُ معارضاً لأن من حفظ حجة علی من لم بحفظ, والزیادۃ من 
اللقة مقبولةء نعم لو صرح بالنفيی کان معارضاً مع ان الثبت مقدم علی الناِء وکأُنہ 
رمه اللہ أراد ان بس ا ےت وحدیث ابن عمر وابن زید 
سلما من المعارضةء وإلا فھما لا یخلوان من المعارض أَیهَ یضا. واللہ أعلم, ثم قال: ا حاصل ان 
التاویل أولی من التساقطہ والظاھر ھو النأویل ا ذذ کور بارتاف سے اتا انظر همرقاة 
الفاتیح ٣/٣٢‏ ۳۱. یت 





”'فتح القدیرہٴ ۱/٤٢۲ء‏ ورواہ الطبرانِ عنہ فی (الأوسط٤ .)۱۱۰١٦(۱۱۷/۳‏ 


انظر لاحاشیة الشامی) ۳۸۰۵/۱. 
خدامةا ١/١٦۔‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ د۰ 


ا[ ٤٦ا‏ ( تخفض ) قیل: إنە یرد التأویلات کلھاء وبھذا رڈ ال حافظ قی 
ہالدرایة تأویلاتِ ا نفیة!'ء واجاب عنه اللیموي بأن ا حارث الراويی ضغیف 


مع ان الحافظ تکلم فیہ ٹی ەالتلخحیصاء حیث ذکرہ الرافعی فی إلبات 
االصلاة خیر من التوم٢.‏ وقال دع: إِن الترجیع حصوص ب٭ە. 


- ( قوله: قال مالك: إحدی عشر کلمة ) قلت: کلمات الاإقامة عند مالك 
عش رکلمات: کما تقدم عن دهالغنی؛ وہالأوجز؛ء وکذا ذکر عشر کلمات ٹی ۷الدونة: 
١‏ ایضا. وما نقل اللؤلف ھنا عن القاري عن الطیبی ففيه وھمء فإن القاريٌ قال نقلاً 
عن الطیبی: والإقامة عندنا إحدی عشرة کلمة ولیس فیه ذکر مالك أصلاء ولا ٹی 'شرح 
الطیبی؛ ۲۳۱/۲ أیضاًء بل قال الطیبی إثر تفصیل سبع عشرة کلمة: وبھذا قال أبو حنیفة 
وأما الشافعی فیقول: الإقامة إحدی عشرة کلمةہ لأنہ یقول: کل کلمة مرة إلا کلمة 
الإقامة والتکبیر. 

( قوله: وبھذا رد ا حافظ تأویلات ا حنفیة ) قلت: حدیث أبی داود ٹی الباب 
یعارض ما رواہ الطبرانی ٹی :معجمہ الأوسط؛ ۲۳/۲: ۱٠۰١٦‏ عن أبی جعفر اللُفیلي ثنا 
إہراھیم بن إسماعیل بن عبد الملك بن أبی حذورۃ قال: سمعت جدي: عبد اللك ابن أبي 
حذورة یقول: إنە سمع أباہ: أبا'محذورۃ بقول: القی عليٗ رسولٗ الله صلی اللہ علیہ وسلم 
الأذان حرفًا: ٦‏ الله اکبر الله اکبر؛ إلی آخرہ؛ لم یذکر فيه ترجیعاً. قال العینی: وھذا کما 


رأیتہ قد ذکرہ بإسناد أبی دارد ننفسه. وآسند الببھقی ٦١٤/١‏ عن إسحاق بن إبراھیم آنا: 


إبراھیم بن عبد العزیز بن عبد ال ٰلك بن أبي حدورة قال: ادرکت أبی وجدي یؤذنون ھذا 
الأذانء ویقیمون ھذہہ فیقولون: إن اللبی صلی اللہ عليه وسلم علمه أبا محذورة فذکر > 


''' الدرايةہ ۱۱۲۷/۱ 


'' ۵آثار السنن؟ للیموي (ص: ۰١۱۰)ء‏ والتلحیص اخبیر4 ۲۳۹۱/۱. 


پک 


تقریرالرفیع ج ۹۱۱٦‏ 

٤ا‏ (لاتٹوین بن إلح ) ھذا هو قولہ (الصلاہ٥َ‏ خیر مر من النوم٤‏ ل١‏ ما 
سے سفن احدثہ علماء الکوفة. ٰ 
ْ ۷( لا تقوموا ) الخطاب ب للقوہ از تی یر لا کردا 
لا‌ٍقامة, 

ل۸٦٦‏ ( ومن أأكَ إٍلح ) کرہہ الشافعیء دون الإمام ما جاء ان ابن أم 
مکتوم کان یؤذن: ویقیم بلالء وبالعکس. 

٥۹[‏ ( ینادي إلح ) بنائی اللشھور من أن النداء برؤیة عبد الله, 
والجواب ان لمراد بالنداء: الاعلام اللغروی+ آر ان عم لا رای قبول الرویة 
قال ھکذا. کذای االمکم ل۷ ۱۲. ٰ 


الروایة التی فیھا التکبیر مثنی فی أولە؛ والترجیع ٹی الشھادتینء والإفراد ٹی ا حیعلتین. 
( قولہ: کرہہ الشافعی إلح ) قال الإمام النووي ٹی ×ا جحموعے+ ۱۲۱/۳: اتفق اُھل 
العلم ٹی الرجل یؤذن ویقیم غیرہ ان ذلك جائر واختلفوا ٹی الأولویة فقال اکٹرھم: لا 
فرق والمر متسع؛ ومن رأی ذلك مالكء وأبو حنیفة واکٹر أھل الکوفة. وقال بعض 
العلماء: الأولی أن من اُذن فھو یقیم وقال الشافعی: إذا أذن الرجل أحببت أُن یتولی الإقامة, 
قلت: واستدل عليه بحدیث الباب عن زیاد بن ال حارث الصدائیء وأجاب عنه 
ا حنفیة بأنه حمول علی ما إذا لحقہ الوحشة بإقامة غیرہ. کذا ٹی ۷ا رقاقہ ۳۱۹/۲. 


۳۳ء 
)۰ رھر امکمل إ(کمال الا کمال٤‏ امام حمد بن محمد السنوسیي ا حسیيی؛ نقلہ فیه عن اہی ورھو فالہ لی شرحه علی مسسلم 
اللسمی بسالإکمال إکمال امعلم؟؛ وکلاما مطبوع معأء انظر ۲۳۳/٢‏ منھما. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقریرالرفیعم ج١‏ ۴۷ 

|۰٠‏ امر ) أي: أراد الأمر. ەقاري). 

( یعمل ) بائجھول؛ حال. 

(١٦‏ أو حرکه برجلە ) یمکن ان یستدل بە علی جواز التثویب 
الذي ذ کرہ ٹی دامٰدایة:. 

٦٦٦ [‏ ( أن یعلھا إلح ) أي: فقطہ ولا یجعلھا لإیقاظ النائم وغیرہ. _ 
ویجتمل - علی بُعدہ - أن یکون الإیقاظ فی زمن النبي صلی اللہ عليه وسلم 


اتد ےھ 


(حرکہ برجله ) قلت: قال القاري ٹی ەامرقاۃ؛ ۳۲۲/۲: ویؤخذ منہ مشروعیة 
اللٹویب فی ا جملة علی ما ظھر لي. واللّ اأعلم. ٰ 

( قوله: أي فقط ولا یجعلھا إلحخ ) قلت: یشکل قول عمر: ٭أن بجعلھا إلخ؛ لن 
کون ٢الصلاة‏ خیر من النوم؛ ٹی أذان الصبح ثابت عن النبی صلی اللہ عليه وسلم ٹی عدة 
روایاتء فکیف یمکن أن یظن بعمر أنہ م یعلم بعد کونھا من الأذان ؟ء فغرض الشیخ 
الؤلف بقولہ: ہي فقط إلخ؛ رفع ھذا الإشکال وتوضیحہ أن مقصودہ رضي اللہ عنه ان 
محل هذہ الکلمة هو نداء الصبح فقطہ لا إیقاظ النائم وباب الأمیر فكأنە کرہ أن ینادي بە 
علی بابه وأمرہ باقتصارہ علی نداء الصبح فقطہ قال الشیخ الؤلف فی ۷الاأوجزہ: واختار 
ھذا التوجیة این عبد البر والباجیء وقال الزرقانی: ہو التعین. قال الشیخ: وھو الأوجه 
عندي. وذکر أجوبة أخری أیضاء وللوقوف علیھا راجع هالأوجز؛ ۱۹۲/۱. 

(قولہ: حتمل علی بعدہ إخ ) قلت: ذکر الطیبی احتمالاً أنذ یکون من ضروب 
ا موافقة لت ردہ ال القاري ۲( فقال: ھذا بعید جدأ, لأن الظاھر من مجیء الؤذن 
عمر أن یکون فی ایام ال خلافةء وھو ینافی ا موافقة وییعد عدم وصولہ إليه سابقا. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۰۸ 

(٣‏ مؤذن ) با حر بدل من سعد؛ء کان مؤذن قباء ٹی عھدہ 
صلی اللہ عليه وسلمء وخلیفة بلال ٹی مسجدہ عليه السلام بعد عھدہ!'). 

باب فضل الأذان وإِجابة الؤذن 

٤(‏ ٦٦ا‏ ) اعناقاً إل ) أيی: اکٹرھم أعمالا: یقال: لفلان عنق من ا خیں 
أي: قطعة منه. وقیل: اکٹرهھم رَ۴َاءَ لان الراجی تع نظ ع2 إِلیەء وقیل: 
یمتازون عن الناس, وقیل: کنایة عن عدم الخجالةہ فإن الخحل لا یرفع عنقہ 
وقیل: العنی لا یغرقون فی العرق؛ وقیل: یکونون رؤساءء فالعرب تصف 
السادة بطول العنق, وقیل: الأعناق ا جماعات, أي: جمع الؤذنین تکون اکٹر؛ 
فإن من اُجاب دعوتھم یکون معھم؛ فالطول الکثرةء وقیل ... 

۷( إذا سمعتم إلح ) ا جواب واجب عند ا حلوائیي؛ وسنة عند 
ا جمھورہ وقیل: الواجب الاجابة بالأقدام.۔ عرف؛.' 


معناہ: الدنو من اللہ تعالی لأن طول العنق یدل غالبا علی طول القامةء وقیل: کنایة عن 
لفرح وعلو الدرجةء وقیل: أُن یکون الراد بطول العناق استقامتھم طمأنینة لقلوبھم 
زاظھاراً لکرامتھم وأنھم غیر واقفین موقف افوان والذلة. 

(قوله: وسنة عند ا جمھور ) وق الاجابة للحنفیة قولان: الوجوب, والاستحباب؛ 
ونسب الوجوب إلی ا حلوائی کما ذکر الؤلف, وف االبذل٭ ۲۹۹/۱: عند ا حلوائی ندب < 


"۰ ۸طرقاۃ ۳۳٣۷/۲‏ 
اعرف الشذي)؛ ٠١/أ؛٥ہ.‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۰۹ 
۸٢ا‏ ( قال لا حول إلح ) قی روایة: :یجاب بالحیعلقہء ومال ابن 
ال ممام إپی ا جمع بیٹھماء وقال بعضھم: العمل با حوقلة أولیء لنھا مفسرة. 
عرف!۱۱(۷۷. 
۳( بین کل أذانین إلح ) تغلیبء أو الإٴأذان بمعنی اللغوي. وکرہ 
ا حنفیة النفل اقبل!'ٴ| الملغرب لروایة بریدة الأسلمی: ما خلا ال مغرب٤؛.‏ ق۔ 


- والواجب الاإجابة بالقدم. وقال ابن ا ممام ٹی :الفتح٭ ١۷٤/١‏ : ظاھر الأمر الوجوب إذ 
لا تظھر قرینة تصرفه عنهء بل ربما یظھر استنکار ترکہ لہ یشبہ عدم الالتفات إليه 
والتشاغل عنہ. اھ.. وقال اللؤلف فی ؛الاُوجزہ ۱۷۳/۱: الُوجہ عندي عدم الوجوب لو 
للتون عنہ. وقال ابن قدامة فی 8مغنی؛ :٣۷٤/١‏ لا اأعلم خلافاً بین مل العلم ٹی استحباب 
ذلك. اھ. ْ 

( قوله: ٹی روایة بجاب با حیعلة ) قلت: کذا هو ظاھر حدیث ابن عمرو السابق. 
واللختار عند ا جمھور ان جیب بمثل ما یقول اللؤذن إلا قی ا حیعلتین فإنہ یقول مکانھما: 
:لا حول ولا قوۃ إلا باللہ لحدیث عمر الآتی لأن إعادة ذلك تشبه الاستھزاء وکذا إذا قال 
یی الصبح: نالصلاة خیر من النوم لا یعیدہء بل یقول: ٭صدقتٗ وبررت. کنا بن 
البذل؟ء واا جموع؛ ۱۱۷/۳ وانظر أیضاأ ہلغنیە لابن قدامة ال حنبلی ٢/۹٢۲ء‏ وقد بسط 
الکلام عليه ٹی هالأوجز؛ ۱۷٢/۱‏ فَمّدْ إليه إن شتٗ الوقوف عليه. 

( قول: کرہ ا حنفیة النفل إٍح ) قلت: الأحادیث تدل علی جوازہ ولکن ا حنفیة 
کرھوہ لکون الأحادیث فی ذلك متعارضة. وللبسط الکلام راجع فإعلاء السنن؛ ۹۷/۲. 


اعرف الشذي) ٥١أ٥٤٠٦.‏ 
الہ من (الرقاۃہ ٣/۲‏ ۳۳ء وف اللخحطوطة: (عند). وحدیث بریدة: قال رسول ال صلی اللہ عليه وسلم: لإن عند کل أذانین 
رکعتین ما خلا صلاد اللغرب؟ رواہ الدارقطی ٹی 7(سننه1 ۵۳ء : 


٠٤ ١ج لنقریرالرفیع‎ 

۳٦٦ا)‏ لاماء ضامن س-. الشافعیة علی مجرد مراعات لرکعة, 
والحنفیة ملوھا علی النکفل فیسري عندھم فساد صلاۃ الإمام إی ال موم 

۷۱۰( یُظفر لە مَدّی صوته ) قیل: تئیل وتشبیە وقیل: کأنہ قال لو 

رت معاصيیه بقدر ذلك ا کان الذي یبلغه الصوت. ( زرقانی ایا 1 
)٦٦۸[‏ ( أنت إمامھم ) أي: جعلتك إمامھمء أو آنت باق علی 
إمامتك. ٥ق؛.‏ 

ٴ (واقند باضعفھم ) اي: تاب اضعفھم ق تحفیف الصلاة, أو لا سرع 
بأن لا یلحقك الإأضعف. ەق۲۷. 


( قولہ: حمله الشافعیة إح ) قلت: وت ؛العرف الشذي؛ ٥ل٥٥:‏ قال الشافعیة: 
ضمن من سمع راعی أي مراعاۃ عدد الرکعات فیقولون: إن فساد صلاة الإمام لا یَسري 
پل فساد صلاة المقتدي؛ فإذا ظھر فساد صلاة الإمام لا بجب الإعادة علی المقتدي فإنہ 
تمت صلات. ونقول: إن الضمانة التکفل فیسري فساد صلاة المقتدی. اھ. 

قلت: ثم اختلف ىٌی ان الأذان أفضل من الاإمامة أم لا ؟ وسیاتی الکلام عليه ٹی 
باب الامامة, 

( یغفر لە مدی إلح ) قال ابن رجب ئي افتح الباريی؛ٴ :۱۹۹/٤‏ قیل: معناہ: 
لوکانت ذنوبه أجساماً لغفر لە مٹھا قدر ما يَمْلاً للسافة التی بینە وبین منتھی صوتہ. وقیل: 
معناہ: تُمَدُ له ال رمة بقدر مد الأذان. وقال ا خطابی: معناہ أنە یستکمل مغفرة اللہ تعا ی إذا 
استؤفی وسعہ قی رفع الصوت فیبلغ الغایة من امغفرۃ إذا بلغ الغایة من الصوت. 


.۳٣١٣/٢ ٤یتافلا سرقاۃ‎ ” 


التقریرالرفیعم ج١‏ 8‌ٔٛ 
( علی أذانہ اُجرا ) کرھهہ التقدمونء وظاھر دامدایةہ ان الأجرة عليه 
خروج من المذھبء لکن قال ںی 'فتاوی قاضی خان: ان فی الأول کان 
۱ھ ۱ 
باب' ' فیه فصلین 
ا۰ ]٥۸‏ ( ینادي بلیل إلح ) قال مالك والشافعی وأ مد وأبو یوسف: 


بجوز الأذان للفجر وحدہ قبل الوقت ھٰذا ا حدیث,: قاله القاري. لکن قال فی 
(الیزان؛: إِن خی کرھهه فی رمضان. 








( قوله: کرہہ التقدمون إلح ) قلت: مسألة أخذ الأجرة علی الأذان وغیرہ مسللة 
خلافیة قدیمة بین الأئمة الأربعة فقول أبی حنیفة وأحمد: عدم ال جواز وقول مالك 
والشافعی: ال جواز. قال فی البحر الرائق: عدم ل جواز قول المتقدمین؛ وأما علی ال مختار 
للفتوی ثي زمانناء فیجوز أُخذ الأجرة للامام والمؤذن والمعلم والمفتی. وبعض مٹایجنا 
استحسنوہ الیومٌ لظھور التوانی فی الأمور الدینیة وعليه الفتوی. انتھی ملخصاً من ؛معارف 
السٹن؛ .۲٢١/٢‏ ْ 
وق االعرف الشذي؛ :۰٥/١‏ نھی النقدمون عن أخذ الأجرۃ علی اللذان والامامة 
والتعلیمء واجاز التأخرون. وظاہر :ا دایةہ: ان القول بال جچواز خروج عن ا مذھب,ء وأنه قیل 
بە للضرورة. وفی قاضی خان: ان ى الزمان القدیم کانت الوظائف مقررۃٗ ٹی بیت الال 
للعلماء والمؤذنین بخلاف ھذا الزمانء فیجوز الأجرةء فلا یلزم ا خروج عن الٰذھب. 


قلت: کذا فی النسخة اغندیة ۷باب ٤‏ بدون الترجمة ولکن فی نسخة الطییسی وا رقاة: ‏ باب تأخیر الأذان4. وقال این حجر 
کے لالرقاۃ٤ ٣٣۷/۲٢‏ -: ھذا باب -ی تتمات ما سبق فی البابین قبله. 


التقریرالرفیع ج١ 3٦‏ 
ولنا ما ذکرہ ٹی دا دایةہ أنە عليه الصلاة والسلام قال لبلال: ×لا تؤڈُن 
حتی یستبین لِكٰ الفجر؛ ا حدیث:؛ اأخرجہ .7 داود وما روی 7 داود دن 
یلال اُذن قبل الفجر فأمر ان ینادي ألا إِن العبد نام۷۷). :مرقاقہ. 
اس را یٹرنکم أذان بلال فإن ٹی بصرہ شیئا؛'''. أو کان للسحر کما یظھر 
من قولہ: ”کلوا واشربوا؛ أو کان لعان آخر ذکرھا البیھقی ٹی (سننہ"'!''. 
( ابن أم مکتوم ) وقی بعض الروایات عکسہ''ء فان حم یحمل علی 
الوھم فیحمل ا مناوبةء وبسط الکلامٌ عليه الزرقانیٌ. وفیە جواز أذان الأحمی. 
وما نقل النووي عن ا حنفیة لا یصح أُذانہ: غلط. ×زرقانی). 


< _ ( قولہ: قال مالك إلح ) قلت: ما نقله الشیخ عن القاري کذا قاله صاحب ١ا‏ غني؛ 
ا ۷۲ء وما نقل عن ۷ا یزان: فھو ایض فی ۲۱۸/۲ء فقال ابن قدامة: ویکرہ الاذان 
قبل الفجر فی شھر رمضان نصٌ عليه أ مد بی روایة ا جماعةء لئلا یغتروا بە فیت رکوا 
مجو رھ 


قلت: الحدیث الأول اأخرجہ ابو داود فی الصلاۃ )٢٥٤٥(‏ الأذان قبل دخول الوقت: عن بلال ان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم قال لە: 8لا توذن حؾ یستبین لك الفحر ھکذا٤‏ وم یدیه عرضا). والحدیث الثانِ رواہ أبر داود )٢٥٥(‏ عن ابن عمر: 
ان بلالاً اُذن قبل طلوع الفجرء فأمرہ البی صلی اللہ عليه وسلم أن یرحع فینادي: لألا إن العبد قا۔ نامء الا إِن العبد قد نام4. 
رواہ آ مدق (مسندہ؛ ۳/. ٠‏ وابن أبي شیبة لی 9مصنفہ) ۷۲ء عن أنس مرفوعاً: 9لا یمنعنکم أذان بلال من سحو رکم 
فان فی بصرہ شیئا٤.‏ ورُوي عن مرة بن جندب أأیضا 
”" قلت: روی البيھقيٴنی (السنن الکبری؟ ۱ عن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: لا عِنٌ أحدا 
و بلال - أُو قال: نداء بلال - من سحورہ فإنه یؤذن - اوقال: ینادي - لیرجحع قائمکم أو لینبه نائمکم) الحدیث. 
روی ابن حبان فی 9صحیحہ٤‏ (٣٤٤۷٣۳)ء‏ وابن خزمة ٣۰۰/٢‏ عن أنیسة بت خبیب قالتِ: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
زسلم: قإذا اأُذن ابن أم مکتوم فکلوا واشربوا وإذا أُذن بلال فلا تاکلوا ولا تشربوا إخ٤.‏ ورویاہ أیضاً عن عائشة ان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم قال: (إِن ابن ام مکتوم یؤذن بلیل فکلوا واشربوا حؾ یؤذن بلال؛ فإن بلالاً لا یؤذن حیّ یری الفجر٤.‏ 


27 تےرےسس .سس مم سے ے 8ذ 
( اصبحت ال ح ) قیل: معناہ: قاربت. قلت: لا وجہ لە فإن الراجح ان 


> _( وبسط الکلام عليه الزرقانی ) قال ۔الزرقاني: وٹی صحیح ابن خزیمة وابن ا منذر 
وابن حبان وغیرھم من حدیث أنیسة مرفوعا: ٦ن‏ ابن أم مکتوم ینادي بلیل فکلوا واشربوا 
- یؤذن بلال. قال: وادعی ابن عبد البر وجماعة من الأئمة أنہ مقلوب وأن الصواب 
حدیث الباب. قال الحافظ: وقدکنت امیل إل ذلك إل ان رایت ا حدیث فی صحیح ابن 
خزیمة من طریقین آخرین عن عائشةء وف بعض ألفاظه ما بیعد وقوع الوہم فیەء وھو 
قوله: هإذا لن عمرو فإنه ضریر البصر فلا یغرنکمء وإذا أُذن بلال فلا یطعمن أحد. وقال 
احائظ ضا قد جمع ابن خزیمة والضبعی بین ا حدیثین باحتمال أن الاأذان کان نوہا. ہین 
بلال وابن ام مکتومء فکان النبی صلی اللہ عليه وسلم یعلم الناس أن الإذان الأُول منھما لا 
یحرم علی الصائم شیئاء ولا یدل علی دخول وقت الصلاة بخلاف الثانیء وجزم ابن حبان 
بذلك وم بیدہ احتمالاء وأئکر ذلك عليه الضیاء وغیرہ. ثم ذکر الزرقانی عن السیوطي عن 
ابن أبي ای یا نا یدل علی ان الأذان ہاو وقیل: م یکن 7 وإنما کانت ما 
حالتان مختلفتان فإن بلالاً کان قی اول۔ما شرع الأذان یؤذن وحدہ ولا یؤذن للصبح حتی 
یطلع الفجر وعلی ذلك تحمل روایة عروة عن امرأة من بنی النجار قالت: ٭کان بلال 
بجلس علی بیتی وھو أعلی بیت ںی الدینة فإذا رأی الفجر سطی ثم أذنہ اأخرجہ أبوداود 
وإسنادہ حسن, اھ. من ہشرح الزرقانی علی الموطأ ١/٢٤۲۲ء‏ و؛الفتح؛ .)١٦٦٦(‏ 

( قوله: وما نقل النووي إلح ) قلت: قال الزرقانی :۲۲٦/١‏ ونقل النووي عن اي 
حنیفة وداود أُن أذان الأٹعمی لا یصح: وتعقبه السروجی بأنه غلط علی أبی حنیفةء نعم فی 
دا حیطہ للحنفیة کراہتہ. اھ. قلت: ولکن ‏ م اجدہ فی کلام النووي ٹی مرح مسلم؛ ولا ٹی 
دا جموع). وٹی دحاشیة الشامی مع الدرہ ۳۹۱/۱: مم یکرہ أذانه. 


٤ ۱ ١ج التقریرالرفیع‎ 

۳( فأڈنا إٍح ) بیعد ما یقال: إِن داود قال بفرضیة عینه علی الکل 
بھذہ الروایة. 

٤۸٦ا(‏ من غزوۃ خیبر ) | قی ] اٹحرم سنة سبع. 

( فلم یستیقظ ) اشکل عليہ قولە اتنام عیني ولا ینام قلبي؛. وأجیب 
أولاً بان الوقت من باب ما یدرك بالعین. وأشکل بآأنە قال عليه السلام ٹی 
بر تو اور وم ضا کا3 می باب الوقت!'۱. 

ٹانا ان لە عليه الصلاة والسلام احالتین'')ا: حالة ھکذا وحالة ھکذا. 
والظاھر أن الأصل هو ان لا تنام عینه والقضیة اتفاق. ولا یصح ان یقال: ان 
قلبه کان یقظان وسکت عليه مصلحة التشریع. ْ 





.( قولہ: بیعد ما یقال إلخ ) نقل میرك عن ؛الأزھارہ: ان داود احتج بھذا ا حدیث 
علی ان الأذان والإقامة فرضا عین. قال القاري: ینبغي أُن یکون ھذا القول باطلاً بالاجماع, 
لأنھما لو کانا فرضي عین لی بھما کل من النبي صلی الله عليه وسلم وسائر الصحابة ٹی 
کل صلاةء ولو فعل لنقل إلینا۔. کذا ٹی هامرقاق .٠٥٣/٢‏ 
(٠‏ فولہ: اشکل علیہ إح ) قال النووي فی مشرح مسلم* ۲۳۸/۱: فإن قیل: کیف 
نام النبي صلی اللہ عليه وسلم عن صلاة الصبح حتی طلعت الشمس مع قوله صلی اللہ علیہ 
وسلم: هإن عیني تنامان ولا ینام قلبی ؟. فجوابہ من وجھین: أصحھما وأُشھرھما أنه لا 
منافاة بینھماء لن القلب إہنما یدرک ا حسیات التعلقة بہ کا لحدث والأم ونحوهماء ولا 
یدرك طلوع الفجر وغیرہ ما یتعلق بالعینء وإنما بُّرَكٌ ذلك بالعینء والعین نائمة وإن - 


”'تقدم الاشکال وا مواب ٍ کلام الشیخ ٹی باب الاتصام, 
(" وقع ٹی الملخحطوطة بدله: 9 حالتان), 


٤ ١ج لنٹریرالرفیع‎ 

( اقتادوا ) الظاھر أنە کان وقت الکراہةء وقال الشافعی: إن الوادي 
کن تک تلفطان غاعحاءف رر قلد عتا ارت ضا ت از 
الشیطان کما جاء فی الروایات فھو الو ی باللحاظ. :عرف؛''. 

( فأقام ) قال الشافعی ںی القدیم: لا یؤذن للفائتة وبە نقل صاحب 
×اٰدایةہء لکن ا لمعتمد عند أصحابهہ مذھبه ا جدید من ا جمع بینھماء وبه قال _. 
لنفیة. وق الروایة اختصار لذکر الأّذان فی روایة البخاري کما ذکرہ حشي 
داخحدایۃہ(۲'. 


٠‏ کان القلب یقظان. والثانی: أنہ کان لە حالان: اُحدھما ینام فیه القلب وصادف ھذا 
اللوضع. والثانی: لا ینامء وھذا هو الغالب من أحواله. وھذا التأویل ضعیف:؛ والصحیح 
العتمد هو الأول. ٴھ. 

( قوله: لکن العتمد عند أصحابہ إ ح ) یقول رضوان اللہ البنارسي: قال النووي 
فی مشرح مسلم؛ ۲۳۸/۱: فی ھذا ا حدیث إشخارة إلی ترك الذان للفائتة ون المسألة 
خلاف مشھور؛ والأصح عندنا إثبات الاذان بحدیث أبي قتادة'' وغیرہ من الأحادیث 
الصحیحة. ثم أجاب النووي عن ھذہ الروایة بوجھین: أحدھما أنه لا یلزم من ترك ذکرہ 
أنە لم یؤذنء فلعله أُذن وأھملہ الراوي أو لم یعلم بہ. وثائیھما: لعله ترك الأذان ٹی ھذہ 
الرة لبیان جواز ت رکە؛ وإشارة إی أنه لیس بواجب متحتم لا سیما ٹی السفر. 


"العرف الشذي) ٦٦/٤‏ بتغییر۔ 

افشدایةہ ۹۰/۱ ط: هندیة, وا حدیث اأخحرجه البخاري فی ہاب الأذان بعد ذھاب الوقت )۱۰۹٥(‏ وفیە: لیا بلال! قم فاُذن 
بالناس بالصلٰۃ٤ء‏ فتوضاً فلما ارتفعت الشمسی وابیضنثء قام قصلی. [ رضوان الل النعمان البنارسی ]: 

حرحہ مسلم فی قضاء الصلاة الفائنة إٍلح ٤(‏ ۹٥۱)ء‏ وفیه: ائم اُذن بلال بالصلاۃ۹, 


التقریرالرفیع ج١‏ ات 
۲٦[‏ ۸( مَسْعَون ) بە قال علماؤنا. لا یقال: انە مخالف لایة: لفاسعوا 
إلی ذکر اللہ الایة الجمعة:۹اء لین المراد ھناك الامضاء دون العدو, وقرأً عمن 





وابن عباس وابن مسعود رضی اللہ عنھم: فامضواء قال ابن ا جني: ھذہ 
القراءة تفسیر لقراءة العامةء ولیس فیه دلیل علی الإسراع. هقونوي؛ا''. 

(فأنموا ) فیە دلیل علی ان السبوق یقضی آخر صلاته لن الإمام یقع 
علی باقي شيءء وإلل ھذا ذھب الشافعي وأ مد وإليه ذھب أبو حنیفة إلا ئ 
القراءة. قاله القاری(۲'. 

۷ بطریق مکة ) ھذا یدل علی تعدد القصةہ فإن الأول کان من 
رجوع خیبرء وھذا قی طریق مکة وطریقھا یضاد طریقھا فإِن المدینة بینھما 
مکنا --- ٰ 

فرب ہہ مدیتة اعت شطرق 
لکنه من قال بالتفرد یمکن ان یژول ان من خیبر إلی مکة کله طریق مکة وإن 
سان ا مدینة, ٰ 


9قونوي؟ ۱۸۱/۷ من الولف رحمہ اللہ تعا ی. قلت: وہو 9حاشیة القَولّوي علی البیضاوي) للشیخ عصام السدین إ ماعیسل 
الحنفي؛ المتوی سنة ۱۱۹۰ ھ. وحاشیتہ مطبوعة مع ا9حاشیة ابن التمجید علی البیضاوي) للڑمام مصلح الدین مصطفی بسن 
إبراہیم الرومی ا حنفی؛ ا توق سنة ۸۸۰ ھ. وق عزو الکلام اللذکور فی الین للقونوي وقع التسامح من الشیخ الوؤلف: فانے 
لیس من کلام القونوي؛ بل من کلام صاحب 3 حاشیة ابن التمجید٤؛‏ فانظرہ لذلك ۸۹/۱۹ من طبعته الحدیدة من دار الکسب 
العلمیة بیروت بتحقیق عبد اللہ حمود محمد عمر سنة ٥٢٤١‏ ھ.. [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]. 

۱ .۲۰۷/۲ ٤ةافرا‎ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷ڈ 
(أو یقیہل') ) شك من الراوي؛ نس بت سر سی 
روایة ‫7 داود, رق؛(۲), 
( فاأضجعه ) أي: باعتبار التمکنە وق الروایة المتقدمة ان اللہ تعا ی 
اذ أُرواحنا!؟' باعتبار الخلق فلا تعارض. 


( مرسلا ) لن زیدا تابعي. 








( قوله: زیدا) ھو: زیل ؛ بن اُسلم ابو اعت اللہ آئ او اأسامة العدوي؛ الدنی مولی 
عمر بن ال خطاب. مات فی ذي ا حجة من سنة ١۱۳ھ.‏ ( ہالسیر؛ء واالتھذیب: .۱۳٣١/٣‏ 


ا اد عادب×اد جاد بد جاد بد بد ماد بد 


را لد الآول من ) النض رس الرفیع ۴ والتعلیق علیہ 
وتلوہ ا جلد الٹانیء واوله ناب الملساجد ومواضع الصلاة 





ت اٹہ من (الشکاةاء وونع پی للحطوطة: ١أو‏ أقام1. 

رہ اُبو داود ٹی الصلاۃ )نع جن الصلاة إلح فی حدیث عمرو بن أُمیة الضمري: فال: ائم آمر بلالأً فآذن ٹم توضٹرا 
وصلوا رکعؾ الفجس ٹم أمر بلالأً فأقام الصلاۃ فصلی یمم صلاة الصبح). وراحع (الرقاۃ٤‏ ۳۰۸/۲. 

0 ؛ لیس ٹپ الروایة النقدمة ھکذا؛ ہل اللفظ فیه ھکذا: (اعذ بنفسی الذي اأخذ بنفسك). 


فھوس النقریر الرفیع ج ١‏ ٰ 7 ےءکھ ‏ 


مقدمة/ بقلم فضیلة الشیخ عبد الحفیظ اللکی حفظہ اللہ ممیت سشسور ہا 
تقدیم الإإشراف/ بقلم: فضیلة الشیخ محمد شاھد السھارنفوري 0-۴ شود "تر 
تقدمة التعلیق/ بقلم: رضوان اللہ النعمانی البنارسی کی سم ہتس ممشت ۸۴ 
مفتتح الکتاب 0 0 ؟ل٭ل"م" ود عمکُمٛٛججممسی مہو تہ ممسممسحيکتا 
تحقیق حدیث الابتداء بالتسمیة والتحمید 525چےجےجت‪‪ك‪یکسبکپجپہھ اس کما سا جس جم ص.2۸ ۲۴۷۳ 
الکلام علی خطبة المشکاة سوممدید مس جمموّٗاسسسفشجچو سد شحب ت۶٢‏ 
تحقیق وتخریج حدیث إنما الأعمال سس لشسسمسسس سس سج سد ٢‏ 
شرح ألفاظه ومعناہ جوضشمسمصچج و مامتا ادا مردھ مد سس 7۷۶۰۳۹ 
-١‏ کتاب الإیمان مر تسار مھ سرت ماسماھس وت فکرسی رک جاد-م دہ نفد ہیا کی ۴ 
معنی الایمان مسا تنتھمدضسسسسسى سس سس یھکد مس ت5ا 
شرح حدیث جبرئیل موم سیووکسٗیدستھونم‪ٌٗمردظضهھمیملھھسیوکچھ نت ۴۶۶ 
معنی الاحسان حسمات صصسم(م١ى‏ ”صسشوعمھممسملستہ رہ 
تحقیق ان الصلاةۃ فرضت لیلة الاسراء امسست سس شٌومھ ےہ ١۴۷‏ 
تحقیق لفظ أبی ھریرة صرفا وغیر صرف مس سس سس 00۲س 
تحقیق الشیخ محمد بحیی ںی ا مراد بالحیاء سلوجاکُُٗهمهو”أسدسسھجح سسجت سی تہ ٤٢‏ 
بحث توبة الزندیق صصی ہحفاصم سفاضيومھصرنصسہ کھت ہجوت 8:7 
بث ترك النوافل وحکھا ہہت سیت سممسٌسصصسسسسم سر ظذ 
معنی الاستقامة میں جصصی نما ہی مصللأمممصمجھن جیهدامسم لے اوہ 955 
اختلاف ال لحنفیة والشافعیة ٹی أن النوافل تجب بالشروع أم لا ؟ ...... رم مر مض 4ا5 
تحقیق أن وفادة عبد القیس کانت مرات مسمسسسمسسسصضھہ یف٣‏ اذخ 29 
ترکیب کلمة ہمرحبّا مس سس ترسمسسجھیہ ممسحسسسسش عسس ج5 


الحدود کفارات أُم.؟ 090 سکٗصسصوٗومنہ 7 مسصسس سح ٢‏ 


فھرس التقریر الرفیع ج ١‏ 


الإسلام هادم للکبائر جئار ہچ وجسہھاشکھو‫سعٌ‫أعَمسیممسممیس ت۷۷ 
التوفیق بین روایات اأفضلیة الأُعمال دم کسےسوپی سس سشسمیےگھا 
حکم من مات بعد التصدیق بالقلب وقبل النطق باللسان 2ئ راہ جرد ت۸ا 
بیان تعلیقات البخاري اومف-مصی سط می سس ماس اسسوھم مض بہھمح ش۸۳ 
اختلاف الأئمة فی أن الأفضل طول القیام أو کثرة السجود سید کم جح مسمت مس۸ 
-١‏ باب الکبائر وعلامات النفاق سج جےسجُمھموکجٗھمسسھہمشسشسھسنصحسنتة 
معنی الکبیرۃ والصغیرۃ روما کس سا سس ہے سے سم لیمسسسھ کا 
الفرق بینھما ےج مس ٰہمحفجحھ ۲سس مم سد سس ظط 
حقیق عقوق الوالدین ہو مد ےسیامہہ سس مجمسسس مہ سس گا 
اقسام الأیمان وأحکامھا تمیْاممسجبٗ مم و سسسےججسسمسمھ شس تا 
حکم السحر محمد وھھمصحمسسممساعسہ مصکم.-ےصفأسھھمن م ات ‏ -2 ۹ 
قح ادف سی آعفل یہ سار علق نظ کن کنب انی ۹۷ 
الاختلاف ى نبوۃ أولاد یعقوب عليه السلام ووحدنھ سار کر بہار رات می تہ تس ۹0 
الاختلاف بی صدور الذنوب عن الأبیاء سب سحےحسست سس سی 
-٢‏ باب الو سوسة مس سس سس شس سم سہصمجأٗٛ- سس لم>س ہہ انتا 
معنی الوسوسة وأقسامھا مع أحکامھا یم کھ رس ئاساھسھ ھتہ سای ٢۶٢‏ 
حکم علم الکلام سس رش راسر ا ھھ منج تر تہ ہس ساس لات نظضھاھماہہ ۷ا۶٢‏ 
-٣۳‏ باب الایمان بالقدر جامس لوج ٗ سنہ مم سٌّصسصہت ٢۶‏ ۷ک 
حکم اولاد ا کشر کی مس مور نسمیممےممممصمصىیی‫ىيَيٌٗ‌‫ش‫ٌْٛکٗٔم-سفمسیشرہاہصہ ۲٢۶۷‏ 
الکلام علی حدیث: أول ما خلق اللہ العقل سرَصضصَمسصصٗمسسَْسحَمممجھسنتھتا 
معنی اللسخ فی هذہ الأُمة مسر تھسا جم امت سمل کمسممسح رص تا 

محمم سیت لگا 


جس باب إلبات عذاب القبر رر رر رر رر رہہ ہہہہہہہہہہہہرددہہ۲۔7۔ 


فھرس التقریر الرفیع جِ ۱ 2۵ 
الاختلاف ٹی سماع الموتی میسو س ت”فسسمماسھرمھٹػوو ییاٗىیعفمسوسم سکم ۸ 
-٥‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة ےمد سدہ اس سن حتتہ ۸گ 
تحقیق قول الذھبي: لا یعتمد العلماء علی تصحیح الترمذي سو گی یرب نیت وت ۲۶۷۲ 
حکم تقلید ا لیت اساب!تمکفمْ”ے٢ےصعمىمسجھٗوْْٛ"ہًىمٗمٗمسنیسسشھ‏ موی ماس ہی شاشىسشیہ ٢۸۹‏ 
-٢‏ کتاب العلم یمیس سسسحس سس ىسیلس×ل ی--ٌم-ج تہ سسر ۸۲۶ھ 
درجة حدیث: من کذب علي إ جیواُو ویٹراسیفچاجیاکھواٌَ٠ی‏ تفہ ۱۸6 
۳- ۔کتاب الطھارةۃ وع سصصى مس سیب َْےسمسُمسسن ھک 
١‏ باب ما یوجب الوضوء ۵ ص9 پپٹكٹٰٰٰ۹ٰ ُ 
حکم فاقد الطھورین .سس مک دفمت سس دہ ھصد یناہ تل مظرسھ تا هتاہ ٢٢ ٢٣‏ 
حکم التوضئ ٹی سجدۃ التلاوةۃ یرجہ کر ردھ دود ھا جس ھت کاساف نہ ۲۷٢‏ 
حکم التصدق ہمال ا حرام وسوموسممو ول کس یس صضسصسسیوس سس سس ہ۲۳۵ 
البحث ںی الوضوء باکل لحم الإبلء وروایاته محفہفططثہک سمجھمھوساسہ کھت ٢ا‏ 
نقض الوضوء بالریح مرش ئومترت دم بجی ہس اشوْمسشکگمسمھ ٤٠۷‏ 
غسل الیّدین قبل الطعام مسمسہسشرمفسجسشساہسولشمہججھجی ہہت ۴۶۷ 
البحث فی الوضوء لکل صلاة سسیوو مب س٭ع‪وسشسمبپ٘‫ّسٛ مس صمحجمہئز ٢٢۸‏ 
حکم التسلیم فی آخر الصلاة والاختلاف فيه ڈوم سس سمسکر-ہصجْصحىحيسشت ۲۶٢‏ 
حکم الوضوء بمس الذ کر سمش صصفصضصٌُّٗٗىَكسسكسم سس ھب اہ وہہ گ۴9٢‏ 
نقض الوضوء بلمس الرأة والاختلاف فیه سی فلََسمْمیمحومشنمیجسجى۵۹٤‏ 
۲- باب آداب الخلاء نرمیمحوجووسلسیسموممسوھ مل شواس مھ سوا اف رتو ۴۵۶۹ 
حکم وضع الریاحین والبقول علی القبور وًٌٗچٗ وس زھولس7و جص٭ھهحمومسحنتحاسمہ ٢٢۸‏ 
-٣‏ باب السو اك ممممومو سس داٗنیتب مم دیسئسیٰٔیٌمجصجعسٗسسسهسحْ نل ےھت ۴۸۶ 


فھرس التقریر الرفیع ج ٦‏ ۱ ۱ء 


حکم الکیفیة للخصوصۃة فی قص الظفرء وعدم ٹیوتھا سمجسو ول لفوسونم یں ۲۴۸۳ 
۳- باب سنن الوضوء یسییفجویومسس ون می/ْشسشمسعمٗمسحست ک٠‏ 
مقدار مسح الرأس مہ فشمومسششےش وھجمس مھ سممسمھھص یس بت 5ا 
غِسلْ الرجلین سمسا سس حمسمسست- ہ٢۹٢‏ 
سح علی العمامة والاختلاف فيه ..... مص سم سم سی ۶۶ 
التخلیل بین الأصابع ...... چَطیمجشجممسسمہسسهمسحصصسمہی ٢٢٢‏ 
الاختلاف پ مسح الأذنین وھل یڑؤخذ له ماء جلید ۴ء سممسسسممسمسس ۷۹۷ 
-٤‏ باب الغسل کم اھ دشرا سار ارم س سس اھ ضتیضست ۳۰۳۶ 
-٥‏ باب خالطة ا جنب ھوھرسیڑو رس ک٘جمسھست س٤س‏ کسھتمہٌسىسہ ۳۲۳۹ 
-٦‏ باب أحکام ا!لیاہ جوٗ مس سشھسہمحسسےکی٭ےسسِّىےدأمٗمسسعصو ریت کت 
حکم ااء الستعمل نورمجوسرکھواکفاساتسٗسممھهىھہ یسوی بین ۴۹5 
خاتم النبوۃ من خصائص النبی 8ڈ مىممھ ھسشمکاہہہاساماھمسمسہتیی-. ٢٢‏ 
الکلام علی حدیث القلتین ولس سمےمك‫ٌّسسس سس کت 
الاختلاف فی حکم ماء البحر سس ۷کھُأِأِمسسسسس مہ مٴ٘سستہصىصص ۸۷ 
الوضوء بالنبیذ اھ سر حمس سب کس ماس مویہ ۳۶۷٢٢‏ 
سؤر اطرة وو مفمیوٗمسفٗکمرفجٌصضسٗصُسچ -سوممسحی 2۶۴ 
سؤر السباع اوسر سر تر م شالت مرا تس مھت سم سنلح سرت ۳۴۷۰ 
۷ باب تطھیر النجاسات مس امھ تما سان سم مم 82۳۶۲۶ 
کیفیة التطھیر بولوغ الکلب سم مہ سسمسسممسصس اص ک5 
الاختلاف فی نجاسة المني وطھارتہ سكمص مم سٌٗکسھمصْس2فصسسحْمَُسم س۸۰۸۰ 
تطھیر الاهاب سمییففججوسمٗ مک سسھجدسہ فؤسی ۶۶۴۰ 


تطھیر بول الصبي والصبیة کی ""ِص**"*"*"*"*٭*٭"م"تت 000000000 اسر جک 


فھرس التقریر الرفیع ج ١‏ ٰ 


۸- باب السح علی الخفین رمعم ماس سو ملسین لی سشٗھصس مو ہت 715 
۹- باب التیمم یجس ھ وم سا ہس سوک ارامہ ونمیہاسکھ یویوعویہ و ا 
۰- باب الغسل المسنون 9 ھ0 کچھ ہیتچھھممھهسساپچمالئیم ریم۳۵3 
غسل یوم ا لجمعة للیوم أو للصلاة ؟ ود ار ھ راد تاب سسی تیر نٌٗصصس ضط سو تا یہ 89ھ۲۳۳ 
حکم الاغتسال بعد تغسیل الیت یسرم جصھمسیی شس کہ مسسئنت ت٣۳۵‏ 
الاغتسال بعد قبول الإسلام 9ص۳007 
۱- باب ا حیضص جھو یی وی ہممرومسبس ڑم میھسمھ لا ایکھسرہہ رواا و رو کو ا 
۲- ہاب المستحاضة سس اہ ہے سجسمکْ-سدسسمیہ سس سس ےا 
-٤‏ کتاب الصلاة وو دی ھھمچو ٹوپوئج شی یسیرونتے‌ ھک سیپ وہ۳۷۹ 
١‏ باب ا مواقیت یھی جوصسووسمھواسہ صسمیسساسر اد کنا کاو میمش جوامومہ ھتاہ ۳ ۳۷ 
وقت الظھر والعصر سر ا سس ے‪ے‌مکسےینسھهےسس سس یہ ۳۷۴۲۶ 
وقت المغرب کول ا ار 2ےھ مھ ماس ارم میھت رھ رو ا ا ۷ 
وقت العشاء والفجر ھویی سس ا وی وو یوناھ وہای ؤپسسکو‪ٗ‪ٛوکگکھیوزرووولقفی رتا ہزرہ ۴ ۳۴۷ 
٢‏ باب تعجیل الصلوات چک سای تلنصس مم صسی سس غلس ووظشما جھئمٹہ +۳۴۸ 
حدیث: من اُدرك رکعة من الصبح لح خالف ‏ مذھب ا حنفیةء وا جواب عنه سٌجسصسحیہ ۴۸۳ 
حدیث: أسفروا إلح سممیمٰٗومفھفٗیج مم امٔم‫فوسسسسس ساٌپھو شہسرہ ۳۸ 
۳- باب فضائل الصلوٰات ھکل ا وس سا اکھد تھی اس لاس مت ۴۸۷۷۳ 
تعیین صلاة الوسطی نہ سنا کسی دس ساس سَمسنت رت--۔- ۳۴۸۹ 
-٤‏ ہاب الاأذان ممیسمصضصحصممٌمسسسَسسےسٗےهسلسمشسممسسسمسسیہ شف ٢٢ت‏ 
ڈے باب تل الأذاقَ رجا اؤہ .ٛٛ-یےوەوُہهفصمسسھمفہٌٌٛبفصسزتہ:*|]|أآ"ٌ٭٣۳۹۸‏ 
-٦‏ باب ( فيه فصلین) ماشو ہام ماش سئت یجسمیش سواہ سم تھی ۲۰۰٢‏ 
حتویات الکتاب سولیکوسھسالکیم‌'وسمشُ فص معوس"“وو و سپ ضشسسرممنت ۸ 


